LOS AYAWAROA
CONSTRUYEN EL COSMOS

Francois Correa ('*)

Tomando como referencia expresiones verbales de los Taiwano de laregion del
Pira-Paran4, asi como el relato mitologico de los AYAWAROA, se describe el
significado cosmoldgico reproducido en la vivienda indigena, la maloca. El eje
de atencién resalta cémo la vivienda tradicional sincretiza y reproduce las
dimensiones espaciales del territorio y el cosmos, producto de lainscripcién de
la organizacion de la sociedad en dicho espacio.

I/a gran casa colectiva, conocida
vernacularmente como “maloca” para

los Taiwano sincretizay reproduce el
orden cosmico. Su estructura es con-
cebida como un microcosmos, re-
produccién del universo indigena y
espacio en el que se recrean los actos
ancestrales reactualizados en la ce-
remoniay el ritual. El universo de los
Taiwano es pues concebido como una
gran maloca cuyo origen es descrito
en el relato mitolégico de los héroes
civilizadores Avawaroa. Aqui reali-
zaré una lectura del mito, partiendo
de verbalizaciones que contextuali-
zan las dimensiones del cosmos aten-
diendo a elementos fundamentales
que lo orientan seglin son propues-
tos por el relato, para observar su
asimilacién en el espacioy estructura
arquitectonica de la maloca.

Los Taiwano son uno de los grupos
étnicos hablantes de una lengua Tu-
kano del conjunto de la region del
Vaupés; su poblacién no sobrepasa
los doscientos individuos, asentados
en los rios Pira-Parana y Cananari,
afluentes del Apaporis, bajo un patron
lineal disperso. Sueconomiadepende
del sistema de uso del bosque parala
horticultura por “tumbay quema”, el
cual se complementa con la pesca, la
caza y la recoleccion de productos
silvestres. Su organizacion social se
basa en los principios de filiacién pa-
trilineal, residencia patri-virilocal, y
el sistema de alianza matrimonial
simétrica, y su terminologia de pa-
rentesco es del tipo basico dradivico;
la herencia territorial, asi como la
herencia ritual de ciertas funciones
que especializan sus linajes y clanes,
se llevan a cabo via los miembros

(*) Antropologo, Investigador del Instituto
Colombiano de Antropologia.

masculinos. Es una sociedad de ran-
gos, con una cosmovision centrada
en un complejo conocimiento mitico,
ceremonial y ritual en torno de la
Anaconda, padre ancestral del cual la
gente se reconoce descendiente.

Elareadelrio Pira-Paranay Cananari
es considerada por los indigenas de
laregion como lamas auténticaentre
la tradicion tukano; sin embargo, la
labor de extraccion de productos
nativos como el caucho, la coca y
recientemente el oro, asi como la in-
tervencion de misioneros catolicos y
protestantes del Instituto Lingtiistico
de Verano (ILV), han sido los agen-
tes del fundamental contacto con la
sociedad nacional que ha afectado
progresivamente las condiciones so-
cioculturales regionales.
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Los Taiwano cuentan que esta Tierra

(makanekuno), semeja un gran ties-

to de casabe, redondo y con sus bor-
des levantados; es dominio de la
gente, de los animales y otros seres
que s6lo pueden ser observados por

loschamanes. Hacia sus confines esta
lert 4 circuny por cerros
llainvertida,

, ste (umua

‘ecubre; por encima

leste esta el mundo de

uti), donde habitan el

, M la Iuna el sol nocturno
(Aami muiju), las estrellas (fiokoa), el
trueno (bujou). Por debajo del mun-
do, semejante a una bévedainvertida
queseunealaceleste hacialaperiferia
de esta tierra esta el mundo de abajo,
mundo de tristeza, de enfermedad
(bojori tuti); es aquel al que van los
muertos antes de resurgir de nuevo
en las malocas primigenias de esta

tierra.

El universo se halla orientado por el
camino del sol. La béveda celeste
(umua tuti) se halla atravesada por
uncursoacuatico, el Rio del Sol (muiju
riaga), que este boga en su des-
plazamiento cotidiano. El Rio del Sol
mana de la Boca de los Rios (jeta
goje), en la Puerta de las Aguas (oco
soje), al extremo oriental del univer-
so, cruza el mundo celeste dirigién-
dose haciael occidente, haciala punta
delcosmos, sulugar extremo (tusaroa
godo),endondese encuentrala Puer-
ta de las Cabeceras (juna soje) del
universo. Estos extremos son, pues,
también reconocidos como los lu-
garesendonde nacey se ocultael sol.
Desde las cabeceras, el Sol contintia
su curso descendiendo al camino flu-
vial nocturno que se halla contra este
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mundo, por encima del mundo de
abajo. De esta manera el sol recorre
su ciclo retornando al extremo orien-
tal de la tierra para renacer, diaria-
mente, en la Puerta de las Aguas. Es
también el camino seguido por la
luna y las estrellas. Por lo tanto, el
tiempo de esta tierra es contrario al
del mundo de abajo: cuando aqui es
de dia, abajo es de noche, y viceversa.

Esta tierra, a su turno, esta surcada
por el curso acudtico, eje del mundo.
Es el Camino-Rio de Leche (ojeco
riaga ma), el Camino-Rio de Yurupari
(1e’oco ma), cuya disposicién repro-
duce el del Rio del Sol; también mana
en la Puerta de las Aguas, el lugar de
la Cepa (judoa ga godo) de la Tierra,

cruzandola hasta el Lugar de sus
Cabeceras (juna ga godo), hacia las
cabeceras delRioPez (waiya), el Pira-
Parana. Es un sélo rio, el Camino-Rio
que remontaron los ancestros de los
Taiwano hasta arribar al centro del

mundo (makanekuno gudareko).

Este Camino-Rio es el eje del mundo
no solo por su posicion diametral en
la tierra, de la Boca de los Rios ‘(jeta
goje) hasta su extincién, de este a
oeste. desde los cerros que circunva-
lan la tierra nacen los otros rios que
fluyen a sus lados semejando las ra-
mas de un arbol, otras veces sim-
bolizados como rios-costilla (eriva)
que se dispersan de un mismo tron-
co. Los mapas Taiwano dibujan el rio
Apaporis (jasa), como un granrio que
circunda esta tierra.

Dispuestos en pares, alado ylado del
Camino-Rio de esta tierra, distri-
buidos desde su origen hasta sus
cabeceras, se hallan grandes cerros
sobre los que se afirma la concava
celeste; al declinar en sus extremos
labéveda se reclina enlos cerros que
circunvalan la Tierra. Estos cerros
sonlas grandes columnas del cosmos,
estantillos (botari) enlos que se apoya
el universo.

La orientacion solar del cosmos dis-
pone el universo de manera que al
frente, por donde sale, estan los ce-
rros-estantillos del principio, de la
luz, del dia, del sol (muijuri botari);
mientras que haciaatras, donde el sol
cae, se hallan los cerros-estantillos
del Trueno (bujou bota). Los cerros-
estantillos que hacia el centro de esta
tierra bandean el eje fluvial son con-
siderados, a su turno, propias malo-
cas de nacimiento de la gente (masa
yujiri wi); entonces los nombres de
los estantillos son los de sus duefios,
gentes descendientes de Anacondas
ancestrales; la disposicion de los es-
tantillos senala lugares territoriales,
consecuentes con su actual distri-
bucion en esta tierra. De acuerdo con
el orden primigenio de nacimiento
de los ancestros, sus territorios se
hallan hacia el origen del mundo, los
menores hacia sus cabeceras.

Entonces, cerros-estantillos aportican
la Puerta de Agua, Puerta de la Cepa
(judoa ga soje), y también la de las
cabeceras (junagasoje), atras de esta
tierra. Hacia los lados también la tie-
rra abre sus confines en las Puertas
de las Costillas del Mundo (warua ga
soje). Estas cuatro aberturas son las
puertas del cosmos.




Asi, el cosmos es concebido como
una gran maloca. El Rio del Sol, que
orienta el universo es, desde la Cepa
del Mundo hasta sus cabeceras, la
alta viga (gumu) de la maloca sos-
tenida por los travesafios que apoyan
sus extremos en los cerros-estanti-
llos del mundo (juna gumu en su bo-
cana; judoa gumu en cabeceras) sos-
teniendo la estructura fundamental
del cosmos. El curso acuatico celeste
es reproducido en esta tierra por el
eje del mundo, metafora del pasillo
central de la maloca. Del camino del
sol, la alta viga de la maloca, parten
cabios-costillas (warua ga gumu), los
afluentes del Rio del Sol, sobre los
que descansa la cubierta de la tierra,
reproducidos en la tierra por los
afluentes del eje del mundo y, en la
maloca, los cabios de su cubierta. La
béveda celeste cobija esta tierra
apoyandose en los cerros-estantillos
que bandean su eje fluvial, reclinan-
do sus alerones sobre los de las pare-

des del mundo. El cosmos se abre al
frenteenlaPuertadelas Aguas;atras,
en la Puerta de las Cabeceras; y los
lados en las puertas de las costillas
(warua soje). En torno de la gran
maloca del cosmos, mas alla de la
gran plaza y sus huertas estara el rio
que rodea este mundo.

En el mundo de abajo, el rio de tris-
teza reproduce el del sol y el de la
tierra. La estructura de la orografia
(botari) e hidrografia (eriva) de esta
tierra, y posiblemente la estructura
del cosmos, se reproduce en los dife-
rentes mundos. Ella es la estructura
fundamental de la maloca, su es-
queleto de madera (cadawa).

No obstante, desde esta tierra (ma-
kanekuno), los Taiwano consideran
niveles diferentes superpuestos: la
cepa de los arboles (rocaca); la cima
de los arboles (yuku joe); el “humo”
(bueri), donde habitan las aves; las

nubes (oco gacero) y la coéncava
celeste (umuagasero). Cadauno esta
poblado por seres distintos, inclu-
yendo el espacio entre la cepay la
copa de los arboles, la mitad de los
arboles (yuku gudareko), habitat de

ciertos animales.

Ahorabien, hacia el frente, estatierra
desciende y hacia atras asciende. La
Puerta de Agua no sélo es manantial
de los rios, de la humanidad y del
cosmos mismo; en el tiempo cotidia-
no el rio fluye a ella. Los raudales apa-
rentan escalones para subir el rio, as-
cender hacia sus cabeceras, al cerro-
estantillo de la maloca del trueno.

Descrita la conformacién fundamen-
tal del universo, observaremos ahora
sudelimitacion primigenia pormeno-
rizada por los Taiwano en el relato de
los Ayawaroa, constructores del cos-
mos, la primera maloca. Introduci-
mos a continuacion el fragmento del
mito.

PLANTA




Los Ayawaroa

M.S, Taiwano
J.R. H/FC, agosto 1980

El Mundo Informe
y la Maloca Infructuosa

Los Avawaroa vivieron al principio.
En ese tiempo no habia tierra, no
habia selva; la selva eva como
rastrojo, no era la propia Tierra.

Alld en esa cachiverita a mitad del
Piré-Parand, alld es la mitad del
mundo (Makanekuno Gudareko),
desde el principio, ahi es la mitad.
En ese lugar Avawa quiso hacer su
maloca, consiguio estantillo de breo,
sacé varas, sobresolera...sacé la
madera para hacerla; también saco
la hoja del bejuco Rikama, esa hoja
grande y redonda. Con eso hizo su
maloca.

Apenas terminé de construir su ma-
loca dijo: “ILlueva!”, entonces cayo
un fuerte aguacero y el viento soplé
con fuerza; el viento arrastré la hoja,
la maloca se cayé.

Ayawa pide la Tierra.

Ayawa fue a pedir la tierra donde su
duefio, Lombriz Negra (Wasi Nimi);
hasta su maloca llegaron y le pidie-
ron. El les dié un poquitico, en un
paquetico pequedio la entregd y les
advirtio: “Piensen bien y soplen con
breo, antes de soltarlo piensen bien’.

Ellos regresaron, venian por el
camino. No creian que la tierra
estuviera en un paquetico tan peque-
#itto; en la mitad del camino lo
soltaron, no hicieron caso a Lombriz
Negra. La Tierra se regé por todo el
mundo! Aparecieron lomas, cerros,
sabanas...quedo feo porque ellos no
pensaron bien, no soplaron antes de
soltarlo.

Llegaron a donde ellos vivian;
hicieron otra maloca sacando
madera de nuevo, pero no habia
hoja para techar...

Ayawa pide la Hoja.

Cuando acabaron de poner estanti-
llos se fueron a pedir la hoja de
carand (Mogi) para empajar. Alla
abajo vivia el Duefio de las Hojas; el
Padre de las Hojas (Moji jaku), el
Grillo; tenia buena maloca, hasta
alla fueron a pedirle. El les entrego
un poquito: de la hoja Guwaka ju les
dié dos hojitas, de la hoja de Jejeju
dos hojitas también. Se las entrego
en un paquetico y les advirtio: “Antes
de soltar la hoja coloquen la pachu-
ba, las vigas, las sobresoleras; la
pared también la deben colocar bien
amarrada. Después suban a la
cumbrera, lleven el paquete de hojas
y suéltenlo alld”. Les mando soplary
pensar bien. Asi deberian espantar:
“Las lombrices vayan alld, los
diablos vayan alla... a la gente que
vive conmigo deseo que esté conten-
ta, viviran tranquilamente en esta
maloca, sin enfermedades vivivan”.
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Pero esta vez tampoco hiciervon caso;
en la mitad del camino ellos pensa-
ron: “Es mentira que venga la hoja
en este paquetico, hay muy poquita,
no alcanza para la maloca!”. Ahi
ellos lo soltaron. La hoja crecié
harto, se fue para otra parte, llené
este mundo SSSOOOQO... queds en
los cerros, en esta tierra no quedo
nada, se fue a las cabeceras de los
ca#nos.

Ellos no pensaron bien este mundo,
no espantaron... por eso ahorva uno
tiene malos sueiios. Pero Ayawa se
asusto; pensé para que la hoja no se
Jfuera lejos, cambié el corazén de la
hoja y ella quedo para la gente, para
cada uno quedo, la de los Taiwano
quedé en la cachivera de atorar
(Gagariku, en Tatit), la cachivera
del Padre de Yeba (Yeba jaku). Ast
para cada grupo quedo.

Avawa pide la Noche.

Los Avawaroa volvieron a la malo-
ca, ya estaba terminada; se queda-
ron un tiempo. El sol siempre alum-
braba, en ese tiempo habia noche.

Fueron a visitar al duefio de la
noche (Nami bukw), el Sapito. En si
maloca st oscurecia, habia noche,
eso les gusté. Se decian: “Eso es
bueno, nosotros necesitamos, vamos
a pedir al Duesio de la Noche”,
volvieron y le pidievon. Nami buku
les entregd la noche en una ollita
pequedia, una ollita de barro tapada
El les advirtié: “Antes de destapar




esa ollita tienen que pensar como los
antiguos, piensen bien para que no
tengan malos suefios”. Ellos se
despidieron.

Los Ayawaroa no hicieron caso; alld
en la orilla de la chagra destaparon
la ollita para asegurarse que estaba
alli la noche... Ahi mismo salio la
noche y se oscurecto.

Ahi los cogié la noche. Vino un
aguacero y viento, tronaba. En
medio de la oscuridad quedaron
ellos. El hermano menor era mds
baye; tenia una mambeada grande,
se la sacé de la boca, con ella hizo
una arepa y escampé debajo.

La Cola del Mico Oa
y del Oso Palmero Buco

Los Avawaroa no podian ver cudndo
amaneceria, llamaron entonces al
duefio de la Noche; TI-TI-TI-TI-TI,
pero el sapito no contestaba; mdas
tarde lo llamaron: TIF-TI-TETITI,
pero nada! Luego él contesto; ellos
pensaron: “Seguro va a amanecer
ya!”.

El menor subio a un palo de Juanso-
co Wasuu) a comer su fruta, habia
harta; él comia mientras los otros
permanecian abajo, comia como un
mico, asi sonaba. El mayor pre-
gunto: “Ayawa, qué esta comiendo?”,
“Yo estoy comiendo fruta de Juansoco
(wasoa)”, respondio, “Bajeme a mi
también, yo quiero comer” dijo
aquel; él les mandoé dos frutas no
mas: “Baje mds”, pidio su hermano.
El bajo mas.

En el arbol estaba también comiendo
el mico Oa, él era “paisano” (lako
maky) de Avawa. “Mire a ver si
viene saliendo el sol” le dijo Ayawa.
“Mire a ver si viene saliendo el sol”
le dijo Ayawa; el mico no sabia por
dénde sale el sol, estaba mirando
donde cae. Cuando amanecié Oa
estaba aun mirando hacia el otro
lado, se volteé y dijo: “Oa-oa-oa-oa-
oa”. Desde entonces el Mico Oa tiene
su cola sin pelo.

Los Ayawaroa siguieron bajando por
ese camino; en la mitad vivia Buco,
el oso palmero, abuelo de ellos. Ahi
basiandose en la madrugada decia
muy contento: “Donde estardan los
Avawaroa? Seguro se mojaron,; bien
hecho!”. Ellos estaban oyendo lo que
decia, entrarvon a la maloca y le
preguntaron: “Abuelo, qué dice
usted?” “Nada, respondié; que
lastima que llovié a mis nietos, se
mojaron y sufrieron frio, me decia!,
pero ellos no le creyeron: “Mentiras
no fue eso lo que usted dijo”.

Con la lluvia habian mojado todo su
tabaco; ellos pidieron un pedazo de
tiesto para calentarlo y secarlo.
Apenas lo hicieron dijeron al abuelo:
“Venga que le vamos a soplar con
este tabaco”. Le soplaron por la
nariz, apenas lo hicieron el Oso
Palmero se emborrachd vy salié
corriendo. Ellos le soplaron con una
mata de yeruu, esa que tiene hojas
grandes. La Cola del Oso Palmero
quedo como es.

Ayawayla
Duena del Arbol-Rio

Los Ayawaroa regresaron a su
maloca. Por el camino, en la cachi-
vera de Cuche (Nuka) vieron una
raiz; eva del palo de Ucou; la corta-
ron y la siguieron hasta que llegaron
al arbol, alla en el Salto de Jirijirimo
(lasa tutu, sobre el Apaporis); en ese
salto estaba la maloca donde vivia la
Madpre del Arbol de Ucou (Ucou
1ako); su duesia ahi vivia sola en esa
maloca, ahi ellos durmieron.

Al otro dia los Ayawaroa se fueron a
tumbay ese arbol de Ucou, era un
palo grande y grueso... Ellos empeza-
ron a tumbarlo, tumbaban, ya
faltaba poquito para caer cuando
regresaron a la maloca. Fueron al
dia siguiente a terminar de tumbarlo
pero el palo estaba entero otra vez;
empezaron de nuevo a tumbarlo,
tumbaban.... cuando ya faltaba
poquitico regresaron a la maloca. Al
dia siguiente estaba otva vez entero.
Al otro dia fueron, al otro dia lo
mismo...

Los Ayawaroa regresaron a la
maloca. Su abuela, la Madyre de
Ucou comia peces del Arbol de Ucou,
los atrapaba en su cacuri cuando los
dejaba salir del palo por un rotico;
comia pero no dejaba que ellos lo
hicteran, decia: “Les hace daio,
ustedes no deben comer”.
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La Madre de Ucou salié a la chagra,
ellos quedaron en la maloca. Alli
estaba la olla de pescado de su
abuela; ellos buscaron huevos de
avispas! Cuando la abuela regreso
ellos le dijeron: “En su olla de
pescado hay harto gusano, su comida
estd agusanada’. Ella miré y les
dijo: “Vayan y boten eso”.

Ellos fueron al puerto pero, en vez de
botar la olla, comieron el pescado.
Ella les habia advertido: “No coman,
st ustedes comen se tienen que
morir”, pero ellos no hicieron caso y
comieron.

Se enfermaron pero ella los curé, les
dijo: “Ustedes no debian comer, yo les
adverti”.

umanistica

Ayawa tumba
el Arbol de Ucou

Ayawa roba
el trueno y el Fuego

Los Avawaroa fueron un dia al
monte, alli vieron el drbol de Caimo
(Kanea); de ese Grbol comieron la
Sfruta. Al regresar a la maloca
avisaron a la Madre de Ucou:
“Nosotros comimos Kanea”. Ella
pidio que le trajeran.

Al otro dia ellos volvieron al arbol de
caimo a comer frutas; comieron y
guardaron una fruta no mds;
eyacularon dentro de ella, la llena-
ron. Llegaron a la maloca y dijeron
a la Madre de Ucou: “Siéntese ahi
con las piernas abiertas y comase
esta fruta”, ast ella lo hizo. Cuando
comio, el caimo se revents,; a los
cinco dias ya estaba embarazada, a
los diez ya tuvo un hijo, fue Ayawa
Blanco (Bo Ayawa) él era payd.

Los Avawaroa fueron de nuevo a
tumbar ese palo de Ucou, todavia
estaba entero. Ellos tumbaron... por
la tarde regresaron a la maloca,
llevando pedazos de palo que habia
rajado para sentarse. Al otro dia
fuevon de nuevo a tumbar; de las
astillas salia caceria de toda clase,
pero el palo no caia.

Al dia siguiente volvieron a tumbar
ese palo de Ucou, tumbaban, ya iba
a caer... pero el palo quedé amarra-
do por un bejuco que lo agarraba del
cielo. A los Ardillos, los Ayawaroa
dijeron: “Vayan allé a lo alto y
corten ese bejuco!”. Ellos subieron y
mordieron, mordieron hasta que se
reventd y cayo. Quedd entonces el rio
Apaporis (Jasa), de ese palo se
formé.

Ellos fueron a la maloca de Trueno
(Bujou Buku), se disfrazaron de
Trueno durmiendo al lado del
Relampago. Cogieron su cola de
guacamaya y la cambiaron por el
relampago, huyeron. El Trueno traté
de matarlos pero no pudo. Volvieron
a la maloca de la Madre de Ucou,
venian tronando pero no se ota, le
preguntaron pero ella no ofa nada.
Ella subié hasta la cumbrera, ahi st
ota.

Al otro dia los Ayawaroa fueron de
caceria, consiguieyon un mico
(Uaw), lo llevaron a la maloca; a
ella le dijeron: “Vaya chamusque ese
mico, quémele sus pelos; ello lo hizo
con una rama de color de carayuri
para que ardiera, pero nada. Ella
prendié candela, hizo una hoguera,
estaba quemando el mico; ella se fue
a traer lefia, apenas se fue, los
Avawaroa cogieron la candela vy
huyeron con ella.

Yacaré roba
el Fuego de Ayawa

Los_ Avawaroa querian subir por ese

rio Jasa, pero no tenian canoa. En

ese momento paso la Gente Canoa

(Ria cumua), venian subiendo; ellos
» [(3

pidievon: “Llévennos”, “no caben”,
contestaron y siguieron.

Pasé el Yacaré (Jea guso), le pidie-
ron que los llevara y él acepté pero
les advirtio: “No vayan a tirar
pedos”.
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Como ellos llevaban la candela, el
Yacaré les propuso que la dejaran en
la proa, se embarcaron. Ya iban a
llegar al otro lado del rio, estaban
arrimdndose al puerto, se bajaron
sin la candela, apenas bajaron el
Yacaré se hundio, los dejé sin
candela, se la llevo a su maloca.

Los Ayawaroa hicieron ranas y ellos
mismos se volvieron ranas que
gustan al Yacaré. Hicieron baile,
batlaron carrizo, estaban en taparra-
bo bailando, jugando. Yacaré salié a
mirarlos pero se quedo quieto, no
hablaba nada, estaba callado.

Ellos agarraron al Yacaré y lo
destriparon buscando el fuego; lo
abrieron y llamaron a la avispa y a
la abeja para que avivaran las
lamas, pero nada. La Avispa
Sopladera si prendio la candela, la
sacaron. Tejieron de nuevo al
Yacaré.

Los Ayawaroa regresaron por el
Caiio Tatu (Jamorifia), subievon por
el Bitoya, regresando ya. Siguieron
por toda parte, ast fue...

Ayawa forma las Lagunas

Viaje de la Madre de Ucou

Cuando Ayawa terminé de hacer el
rio, conté a la gente que estaba alli.
Luego hizo una laguna, un charcon,
en la que habia harto pescado de
remedio (Ucou wai). Avawa hablé a
la gente: “Ustedes, toda la gente que
estd aqui, podran darle comida a los
duedios de este rio”. Les dié la vida.

Habia dos charcos de Anaconda
([ino kabore), también llamados
Lagunas de Mu#ica (Kumaju
bedoa), en donde habia dos grupos.
En la parte de la laguna del Muyr-
ciélago (Oso Kabore) habia harta
gente, por eso fue la mas grande de
todas; alli termina la tierra de la
gente de Comején (Butofiarca). En
seguida hay otra laguna, Pico de
Tucin (Rase yegua), donde también

 hay bastante gente. Ayawa formo

todas esas lagunas.

Los Ayawaroa querian dejar a la
Madre de Ucou en esa laguna, pero
st ella permanecia ahi, la gente se
enfermaria de fiebre todo el tiempo.
No podian llevarla a otra parte, no
sabian donde dejarla. Los Ayawaroa
tumbaron entonces una palma de
pataba (fiomuiio), la cortaron y
llevaron a la vieja sentada encima.
Ese tronco depataba lo tumbaron
cerca del lugar de Exprimir (Buje
godo), arriba de la Laguna de
Jaguar (Yai utara).

Como la palma eva muy larga llego
hasta el otro lado del rio. La vieja
tha sentada en la mitad del palo; con
ella viajaban un piloto y un marine-
ro. Como en canoa se envumbaron
rio abajo. Bajaron; bajaron hasta la
cachivera de Chorrera (Yuisi Jasa)

abajo. Alla dejaron a la Madre del
Palo de Remedio; la dejaron miran-
do hacia abajo, porque si ella
miraba hacia arriba todo el tiempo,
la gente se enfermaria de fiebre. Ahi
la dejaron y regresaron.

(ORTE y ESTRUCTURA
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LOS AYAWAROA, CONSTRUCTORES DEL UNIVERSO

Para realizar los comentarios al tex-
to, retomaré un resumen explicativo
del mito, apoyandolo con otras ver-
siones del mismo fragmento lo que
nos permitira contextualizar ciertos
de sus enunciados.

Paraformar el universo los Ayawaroa
construyeron la primera maloca, su
lugarde habitacion, el cosmos mismo.
Al principio no habia tierra, no habia
selva, no habia rio; tampoco animales
de la selva ni peces. El mundo primi-
genio era aun informe y estéril, un
paisaje de roca.

Los Ayawaroa midiendo la Mitad del
Mundo (makanekuno gudareko), de
la misma manera que se hace hoy
para tejer un balay, lo encontraron en
el Raudal de la Viga-Cuya (cuaru
gumu) del medio rio Pira-Parana. Alli
quisieron hacer la maloca. Empeza-
ron por construirla de maderas pri-
migenias, techada con hojas grandes
yredondas de rika ma. Para probarla
nombraron la lluvia; con ella vino el
viento dispersando las maderas y las
hojas por el mundo, demostrando su
labor incorrecta.

Comprendieron que para cimentar la
maloca, deberian conseguirlaTierra.
Los Ayawaroa fueron a pedirla hasta
la maloca de su dueno, la Lombriz
Negra (Wasi Nimi), al Origen del
Mundo, en el extremo Este del uni-
verso. Ella entrego encerrada en un
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bojotico, advirtiéndoles que deberian
abrirlo después de chamanizarlo en
la Mitad del Mundo. Pero elhermano
mayor dudé que la Tierra estuviera
en ese paquete tan pequeiio, y lo
abrio a mitad del camino, sin cha-
manizarlo. La Tierra se regé por el
mundo; aparecieron las lomas, los
cerros, las sabanas... la Tierra ya no
fue plana, quedé “fea” como esta hoy.

Entonceslos Ayawaroa, aparejaron el
esqueleto de madera de la maloca.
De diferentes clases de fina madera
levantaron los estantillos que llevan
los nombres de sus duefios: el Es-
tantillo de la Anaconda Remedio (uco
jiino va bota); el Estantillo de Yeba
(vebau va bota); el estantillo de la
Anaconda Meni, el Duefio de la Co-
mida (menijino yabota); el Estantillo
delaAnacondaPez (waiiinoyabota);
el estantillo de la Anaconda del Cielo
(umua jino va bota); el Estantillo de
los Burinira (burinira va bota), los
Carapana, también llamados estanti-
llos del Trueno (bujou botari) o es-
tantillos de los Chamanes (cumua
botari); aquellos del frente fueron los
Estantillos Antiguos del Sol (muijure
bukua botari), y, por fin, los de las
paredes o Estantillos de Rodilla
(wurimiariku botari).

Para techar la maloca debieron ir
donde el Duenio o Padre de la Hoja
(MoiiJaku), el Grillo (mosiro); él tenia
buena maloca. El les entregé6 un bo-
jotico con pares de todas las hojas,
adviritiendo que deberian subir a la
cumbreray después de chamanizarlo
abrirlo, para no tener malos suefos.
Deberian conjurar: “Las lombrices

vayan alla, los diablos vayan all, a
esa gente que vive conmigo jque esté
contenta y viva tranquilamente en
esta casasin enfermedades!”. Pero el
hermano mayor la destap6 antes de
llegar a la Mitad del Mundo. Las ho-
jas con sus caracteristicas, unas
buenas, otras de brujeria, se disper-
saron por el mundo recibiéndolas la
gente (umua jino, uco jino. wai iino,

jode gawa, nguta jino, bo jino...), es-
parcidas sobre los cerros de las ca-

beceras de sus rios.

Los Ayawaroa terminaronlamaloca...
Alli, el sol permaneciaquieto, nohabia
noche. Fueron a pedirla a su Dueflio,
el Sapito Abuelo de la Noche (Nami
Buku). El la entregd encerrada en
unapequenaollaadvirtiendo que para
no “sofiar feo”, antes de abrirla de-
berian chamanizarla y repetir los
sonidos de la madrugada. Enlaorilla
dela chagra de sumaloca de la Mitad
del Mundo, el hermano mayor in-
sistiendo en su incertidumbre, la
abrié. La noche se extendié en el
cielo, se oscurecio. Llovid; el herma-
Nno menor, que era paye, se guarecio
debajo de su mambeada en forma de
arepa.

Los Ayawaroa imitaron el canto del
Dueno de la Noche, incitando el
amanecer. En la palma de Juansoco
estaba el mico oa, su pariente “hijo-

de-madre” (jJako mako), quien tam-
poco supo la orientacion de la salida



del sol, mirabahacialoslados (warua
gumu), por eso cuando amanecio su
cola quedd sin pelo. El abuelo Oso
Palmero (buco), se bafaba al ama-
necer burlandose de los Ayawaroa,
empapados por la lluvia; ellos lo em-
borracharon con tabaco en polvo de-
jando su cola para siempre. Fue enla
madrugada que volvieron a llamar al
Sapito; él contestd y amanecio.

Deregresoasumalocalos Ayawaroa
encontraron la raiz del Arbol Reme-
dio (ucow), y lo probaron. Querian
recibir el remedio de la comida. En-
tonces tumbaron un arbol pero no
tenia agua; siguieron buscando; tum-
baron otro arbol, y otro y otro, pero
nada; entonces disgustados cerraron
las cuatro puertas de este mundo.
Caminando por fin encontra-ron la
raiz y la siguieron hasta la cepa. En
ese tiempo el arbol era el rio Apaporis
(jasa), ylacepadel tronco (jasa tutu),
el salto de Jirijirimo. Ahi vivia sola en
la maloca su abuela, la Duena, la
Madre del Arbol Remedio (ucou
jako). Ahi se quedaron.

Al otro dia los Ayawaroa fueron a
tumbar el corpulento arbol Remedio
que llegaba hasta el cielo (umua ga-
sero). Faltando poco para su caida el
cansancio los hizo regresar ala ma-
loca de la Duefia. Al dia siguiente el
arbol estaba entero. Reiniciaron la
tarea; proximo a caer, el cansancio
los devolvié nuevamente; al dia
siguiente el arbol permanecia ente-
ro... Asi fueron varios dias. Al golpear
la entalladura del arbol salian toda
clase de animales de caceria.

La Madre del Arbol-Remedio le abria
un rotico en donde ponia su trampa
“cacuri” para atrapar peces que ella
sola comia; advirtié a los Ayawaroa
no comerlos pues enfermarian. Cuan-
do la abuela fue a la chagra, ellos
echaron huevos de avispas en la olla
de pescado; parecia podrida. En-
gafiada, laabuelalesmandébotarlos,
pero ellos comieron asi no mas. En-
fermaron. Ella, sin embargo, los curo.

Ellos comieron caimo (kanea:
Pouteria caimito); le contaron a ella
quien pidi6 que le trajeran de la fruta.
Al dia siguiente despues de comer,
en una fruta eyacularon. Luego pidie-
ron ala Madre del Arbol que comiera
la fruta sentada con las piernas abi-
ertas en mitad de la maloca. El caimo
reventd. Solo diez dias dur6 su em-
barazo: naci6 el Ayawa Blanco, el fue
paye.

Ellos volvieron a tumbar el arbol de
ucou; ya cansados retornaron, pero
el menor, el Ayawa Blanco, llev6 una
astilla parala casa. Al dia siguiente el
arbol estaba en pie pero le faltaba la
astilla. Ellos pidieron al Tin Tin (bo-
soare) que regara las astillas por to-
das partes; se transformaban en caiii-
tos y lagunas. Los Ayawaroa recogie-
ron las que sobraban y las mandaron
a bojori tuti; el Rio de Tristeza es for-
mado con los sobrados del Arbol-Rio
de este mundo. Pero el arbol estaba
bien agarrado del cielo. Los Ayawaroa
se transformaron en ardillas (timoca)
treparon al 4rbol y con la ayuda del
mico coli-mocho (yukuretua), mor-
diendo, trozaron los bejucos que lo
ataban al cielo; las astillas se volvian
llovizna. Después de varios dias cay6
elarbol de ucou; las ardillas y el mico
bajaron rapido, pero las ardillas blan-
cas se quedaron arriba, como viven
hoy.
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El arbol cay6 bien derecho; de sus
cascaras se formaron las olas del rio.
Mandaron al habil abuelo, la delgada
culebra verde (jejeke) para que su
nado crearalos meandros delrio. Los
Ayawaroa hicieron un charcén en el
que dejaron bastante pescado reme-
dio (ucou wai); dijeron ala gente que
podrian comerlo y compartirlo con
sus parientes duenos de esa parte del
rio. Asi distribuyeron los otros char-
cones para sus duefios.

Los Ayawaroa fueron a la Maloca del
Abuelo Duefio del Trueno (bujou
buku), al origen del mundo. El True-
no dormia con el Relampago al lado.

: Transformados en guacamayas con-
: virtieron una pluma de su cola en

macana (jotajai), la cambiaron por el
relampagoyhuyeron. El Truenotrat
de matarlos, pero su fuerza era poca,
no pudo. Ellos volvieron a la maloca
de la Madre Remedio. Golpearon la
macana en la copa de un arbol, pero
ellano oia; mas cercarepitieron, pero
nada. Sélo cuando golpearon la
macana en la cumbrera ella escuché
el trueno.

Al dia siguiente cazaron un mico uau
pidiéndole ala abuela que lo chamus-
cara. Con una rama de carayuru hizo
fuegoy se fue porlena. Ellos cogieron
el fuego y huyeron.

Los Avawaroa querian cruzar el rio
1asa, pero no tenian canoa. Ala Gente
Canoa pidieron que los llevara pero
pasaron de largo. El yacaré fuego
aceptd pasarlos advirtiéndoles que
no tiraran pedosy colocaranla cande-
laenlaproa. Enlaorilla el Yacaré los
dejoé bajary se hundié con la candela.
Los Ayawaroa se transformaron en
ranas de las que come el yacaré y
bailaron tocando sus carrizos. Al salir
a mirarlos, ellos lo agarraron y
destriparon buscando el fuego; lla-
maronalaavispay alaabeja paraque
con sus alas avivara el fuego: solo la
Avispa Sopladera prendié el fuego.
Los Ayawaroa tejieron el yacaré.

Los Ayawaroa querian abandonarala
Madre de ucou en un charcéon delrio,
pero si la gente comia sus peces en-
fermarian de fiebre. Ellos crearon los
charconesdelosriosjamorinabotoya,
y ngagari donde se atoraron con pes-
cado. Entonces tumbaron la palma
de pataba (nomuno), la cortaron y
colocaron la vieja encima; la palma
era larga; lleg6 hasta el otro lado del
rio. La vieja iba sentada, llevada por
remeros. Bajaron por el rio Apaporis
y en la cachivera de yuisi la dejaron
mirando para abajo, puesto que si
miraba arriba la gente enfermaria.
Alla quedé la Madre de ucou...




El mito continuara describiendo el
viaje de Ayawa a la malocade Meniy
su hija, proponiendo larelacion entre
suegro y yerno enlazadas por el ori-
gen de la caceria. Aqui, concluye la
construccion de los elementos fun-
damentalesdel cosmos. Elrelato auna
el origen del cosmos y la biosfera,

proponiendo elementos culturales.

intermediadores entre el hombre y
aquellos. Los elementos de la bios-
fera seran delimitados por el rio que
precisa el medio ecoldgico, la selvay
el rio, distinguiendo el espacio de la
labor masculina, la caza y la pesca.

Podemos entonces establecer algu-
nas observaciones sobre la relacion
entre el universo y la maloca, re-
saltando su idéntico ordenamiento,
regido por orientacion solar, las re-
laciones sociales y su inscripcion en
el cosmosy los medios paraapropiar-
lo, enunciadas por el relato mitologi-
co.

El relato describe el mundo primige-
nio informe sin los elementos que
hoy lo caracterizan. Los Ayawaroa
intentaron una infructuosa construc-
cion del universo-maloca, pero lallu-
via y el viento, que aparecen al nom-
brarlas, evidencian la necesidad de
obtener los elementos cosmicos. Los
héroes miticos crearon la lluvia y el
viento, obtuvieron de sus duefios la
tierra que creé laslomasy cerros que
ordenaron en la tierra, las hojas que
recubrieron de bosque este mundo,
alcanzaron la noche que dividio el
tiempo...consiguieron el rio que de
arbol, con su caida, separo las selvas
por cursos acuaticos que fluyeron de
su tronco; con ellos surgieron los
animales y los peces. También hurta-
ron el fuego para la gente.

C
COMENTARIOS

Los Ayawaroa liberan los elementos
fundamentales del universo: latierra,
la selva, el tiempo, el rio, el fuego. El
procedimiento es recurrente, pero
ciertas caracteristicas diferencian el
que se sigue para conseguir los prim-
eros de aquel seguido para obtener el
rio y el fuego. Veamos.

Paraalcanzarlos primeros elementos:

sus duefios exigen un procedimiento
reiterativo: se deben llevar el origen
al centro del mundo; una vez alli, su
estado de encierro, clausurado, de-
beria ser conjurado por chamanismo
para hacerlos accesibles a los
Ayawaroa, quienes los legaron a la
gente. Sin embargo, al procedimien-
to formulado por sus Duefos se opone
el comportamiento del hermano
mayor de los Ayawaroa ; suliderazgo
es confrontado por laincertidumbre,
curiosidad enfrentada a la cordura,
que le hace liberarlos antes de llegar
al centro del mundo. De esta manera
los elementos no sélo permaneceran
enlamalocadelos Ayawaroa, sinoque
recubriran el mundo, repartidos en
losterritorios de diversas gentes. Una
vez liberada la noche alterné con el
dia, medida elemental del tiempo.

El elemento es pues liberado de su
estado clausurado, unico, en
propiedad de su duefo; estara en
adelante al alcance delagente. Pierde
su estado primigenio, deja de ser pri-
mordial para ser como es hoy; diver-
so en sus especies, diseminado en el

paisaje selvatico, distribuido entre la
gente, y demandara del trabajo’para
apropiarlo. La aparente torpeza de
Ayawa, el hermano mayor, generaen
realidad el acto de entrega ancestral
del elemento a la gente.

La consecucion del Agua (Arbol-Rio)
y del Fuego (Trueno), ademds exige
de la inteligencia y el conocimiento
del hermano menor, el chaman. Su
control demanda la astucia para em-
baucar a sus duefios primigenios y
salvar ciertos obstaculos; robar la
astilladel arboly cambiarla plumade
guacamaya;embaucaralaabuelapara
obtener el alimento, pero enfermar
por falta del chamanismo; embaucar-
la paraembarazaria;y por fin, embau-
carla para huir con el fuego y reco-
brarlo mas adelante avivandolo de
los intestinos del yacaré quien lo ha
hurtado a su hiimeda maloca del
fondo del rio.

El proceso chamanico, profilaxis exi-
gida para liberar los elementos
cosmicos es el intermediario, los con-
jura, permite apropiarlos “sana-
mente”; en adelante la gente nova a
“sofar feo”. Es “permiso” solicitado a
sus duefios por procedimientos que
deben ser realizados hoy en dia antes
de tomar los elementos. Es también
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intermediario parael consumo de los
elementos quereposan enlabiosfera,
conjura los alimentos que los
Ayawaroa obtienen del rio y el pes-
cado “remedio” en sus charcones,
expresion del legado a la gente con-
tra la enfermedad. Y, por supuesto,
es terapia contra la enfermedad
causada por las torpezas del mayor
de los Ayawaroa. Por otra parte,
aquellos elementos que siendo esca-
sos comportan un orden de distri-
bucién, fueron reasignados por los
mismos Ayawaroa, como ocurri6 con
los cerros-estantillos, la selva de ho-
jas y los charcones del rio. Metafora
del manejo del medio ambiente re-
sultado del conocimiento de su orden
que permite el control de lanaturale-
za. Reiteracion en el mito de la nece-
sidad de obtener el elemento, la em-
presainfructuosa o laincertidumbre,
y su consecucion por el chamanismo,
el conocimiento y la inteligencia.

El Centro del Mundo (makanekuno
gudareko), se halla justo en donde
estara la maloca primigenia de los
Ayawaroa, hacia la mitad del curso
fluvial del Rio Pez, después de arribar
nombrandoloslugares de esta tierra.
Para obtener los elementos debieron
ir a las malocas de los dueiios. Pero,
aunque los elementos una vez con-
jurados llegaran por fin al centro del
mundo, este debe ser alcanzado. Asi,
en el primer intento por llegar a éste,
frustrado por la incertidumbre del
mayor, la Tierra se riega por el cami-
no entre el origen y el centro del
mundo; las Hojas se regaron sélo al
llegar a la mitad del camino; con la
Noche alcanzaron la orilla de la
chagra; otros arboles se hundieron
antes de hallar el rastro del Arbol-Rio
que empieza desde abajo, hasta en-
contrar sus raices y conseguirlo en el
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centro del mundo; el Trueno sélo se
oy6 una vez llegaron hasta la misma
cumbrera de la maloca. Los elemen-
tos provienen del principio, orienta-
do el universo por el camino del sol,
desde el origen hacia su centro.

Sin embargo,la orientacion del rio es
resultado transformativo. La cepadel
Arbol-Rio estaba en la mitad del
mundo y sus copas atadas al cielo;
deberaser cortado parayacer en esta
tierra orientado por el camino delsol,
noobstante el “abuelo” culebra creara
con su movimiento los meandros. La
oposicion de la cepa del arbol en la
tierray sus copas en el cielo refiere a
la expresion que dibuja el origen del
mundo como la “cepa del mundo”
opuesto a sus “cabeceras”. El relato
propone dos ejes que orientan el es-
pacio: este-centro-oeste (horizontal)
y del centro del mundo al cielo (ver-
ticalmente). Pero, una vez liberado,
este tiltimo tomara posicion definiti-
va sobre la orientacion del primero,
el camino del sol. Es pues, comuni-
cacion de esta tierra con el cielo,
transformada posteriormente, en via
de comunicacion de la cepa del mun-
do y sus cabeceras. Ambos cruzan el
centro del mundo, el gran salto de
Jirijirimo, la cepa del arobl rio (jasa
tutu), referido como el ombligo del
mundo.

Pero, ademas, al rio hay que remon-
tarlo; el horizonte desciende hacia la
boca de los rios, y asciende hacia los
cerros de las cabeceras, donde ter-
mina esta tierra. Los Ayawaroa libe-
ran los elementos de su estado de
clausura por el camino, entregando-
los alas gentes, pero solo obtienen su
control una vez arriban al centro del
mundo. El principio esta abajo, su fin,
arriba. Figura metaférica enunciada

por el relato que afirma que los
Ayawaroa descienden hastaelorigen
y pretenden siempre alcanzar la
cumbrera de la maloca. Esta tierra
pues, se inclina desde abajo, al este,
hasta arriba, al oeste, tal como se
remonta el rio y sus raudales hacia
las cabeceras, cuyo centro es el axis
mundi.

Por otra parte, la oquedad de la con-
cava que recubre la tierra, erigida al
centro por la presencia del robusto
Arbol-Rio, es también precisada por
la metafora que describe los ele-
mentos en estado clausurado origi-
nario y liberados por el camino que
conduce hacia el centro del mundo,
revelando la expansion del cosmos
hacia el centro.

Ahora bien, aunque los Ayawaroa
pueden asumir formas animales, son
gente, mientras que los primeros
abuelos son personificados por ani-
males, la Lombriz Negra, el Grillo, el
Sapito, e incluso el Yacare Fuego. La
explicacion afirma que era el tiempo
en que los animales eran “gente”. Por
supuesto, larelacién entre el elemen-
toy su duefio es de nuevo metaférica:
la lombriz, cuyo habitat es la tierra,a
el Grillo en las hojas, el Sapo que croa
en la noche, el peligroso yacare que
roba el fuego.

Sélo la madre del Arbol-Rio es, sin
duda,unamujer. Ellano solo es duefia
delarbol-rio, maltiple representacion
simbdlica de los procesos de trans-
formacion de la naturaleza. Arbol
primordial del remedio. Arbol que
separa las selvas de las aguas corri-
entes que contienen los animales de
caceria y los peces alimento de la
gente. Su duefa conoce el proceso
chamanico que permite comerlos;




también es poseedora dela capacidad
de procreacion de la gente (gesta a
Bo Ayawa, cuyo conocimiento la en-
frentara hasta su propio fin), y es en
ella en quien radica la capacidad para
transformar con el fuego los alimen-
tos.

Los Ayawaroa poseen la capacidad
generativa, son los artifices del uni-
verso, pero no son sus duefios. Hoy
en dia, no basta la mera presencia de
la naturaleza para acceder a sus fru-
tos es necesario apropiarla por el
conocimiento y el trabajo. Pero
ademas es necesario transformarla,
capacidad transformativa de la mu-
jer.

En general los Ayawaroa son con-
siderados hijos del sol primordial
(Umua riria); una variante del mito
presentado narra como su padre se
transformé en el cielo reproducido
en la maloca por la olla. La apropi-
acion de la naturaleza requiere de un
orden social. Los Duefios primordia-
les delatierra, el bosque, lanoche, el
rio y el trueno son, como tales, los
“padre” (Jakua), del elemento del
cosmos. Y son “abuelos” (Bukura),
de los Ayawaroa. El orden de la so-
ciedad nosolo es puesto de manifiesto
por las relaciones entre “nietos” y
“abuelos”, reconocidas en el compor-
tamiento como de subordinacion.
También se expresa en el recono-
cimiento del principio de mayorazgo
entre los Ayawaroa, hermanos orde-
nados jerarquicamente  por
nacimiento, incluyendo el dltimo
nacido procreado por la Duefia del
Arbol-Rio. Ello es manifestacion del
orden de rango determinado por el
principio de mayorazgo que establece
que el mayor ejerce el liderazgo pro-
pio del primero nacido, asimilado con
lasrelaciones socio-politicas; y el her-
mano menor, el ultimogénito sera
reconocido por su conocimiento
chamanico, es payé.

El orden social jerarquizado, es pre-
supuesto para la distribucién de los
elementos deacuerdo conlaposicion
de grupos vecinos en el paisaje orien-
tados de este a oeste de acuerdo con
el orden de mayorazgo. Asi son asim-
iladas sus malocas originarias conlos
estantillos que llevan los nombres de
gentes de anaconda. El orden social
deluniverso, distribucion de mayores
en posicién anterior y menores, pos-
teriormente se halla en la maloca de
acuerdo con su distribuciéon en la
parte anterior, ‘drea masculina en
donde se llevan a cabo los procesos
chamanicosy se retinen los hombres
a intercambiar los relatos miticos, y
la parte de posterior, area femenina,
doméstica.

Asipues, elmundo es como el paisaje
que rodea la maloca: 1a plaza y en su
entorno la chagra, seguida de selva
préxima en la que se hallan chagras
mas distantes; en torno de la maloca
el rio; luego los caminos alcanzan
mitasabas para la pesca, la caceriay
la recoleccidén; mas alla, esta la selva
de otros; después selva desconocida.
Metaféricamente estatierra es asimi-
lada al piso mismo de la maloca. Los
estantillos de la primera maloca fu-
eron los cerros de esta tierra sobre
los que descansa la boveda celeste;
aquellos dispuestos a lado y lado del
eje del mundo como el corredor cen-
tral delamalocaylos delos extremos
del mundo, como enlas paredesdela
maloca. El pasillo central semeja el
eje fluvial del mundo. Las puertas del
mundo, dispuestas como las de la
maloca al frente, atras y las pequefias
puertas de las paredes. La cubierta
de hojas de la maloca, la foresta
selvatica que cubre aquel mundo
primigenio de roca; la tierra tuvo su
cubierta, el cielo. Tal comohoy endia
los cabios de la maloca apoyan la
cubiertadehojas que caenasuslados
llegando casi hasta el piso, las rami-
ficaciones del rio del sol semejan ca-
bios que caen en los confines del
universo. A su turno, la noche fue la
cubierta de la malocay la pe-numbra
del interior que s6lo se rompe hacia
las puertas, adelante, mas intensa,
por donde sale el sol, atras menos
intensa, el ocaso. Penumbra ilumin-
ada por los fogones cuyas llamas fu-
eron legadas por los Ayawaroa®
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