lMAGENES CULTURALES POLITICO-RELIGIOSAS
Primera Aproximacion
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RESUMEN

Esta ponencia versa sobre la sacralizacidn de figuras que han tenido
un papel protagbnico en la historia politica colombiana. Se analiza el
papel desempefiadp por Alfonso Lépez Pumarsjo, Camilo Torres y el
sacerdote Pdez Alvaro Ulcué como imégenes culturales de cardcter
politico-religiose, dentro de nuestra sociedad.

“La imagen en cuanto 1al, en tanto que haz de significaciones, es lo
gue es verdad, y no una sola de sus significaciones o uno solo de sus
numerosos planos de referencia”.

I S Mircea Eliade.
A Alfenso Henao Restrepo, in Memoriam

EL ASUNTO

La ponencia versa sobre la sacralizacién de figuras que han tenido papel protagénico
en la politica colombiana, en momentos histéricos distintos y merced a diversos puntos
e aproximacién a los problemas nacionales. Estas figuras han adquirido el significado
e imdgenes culturales politico-religiosas, como expresi6n sustantiva de la cultura,
omo ideales del ser que dan sentido a la vida. Son la afirmacion de determinados
_roYec_tos sociales, son el punto de mira para quienes se colocan en la situacion de
imitor’’ como dice Eliade {1979:20), o sea de imitar, de reproducir.

‘Antropblogo M.A. Profesor Titular Universidad de Antioquia
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Para acercarme & la concrecidn de las imagenes, he escogido tres individualidades que
han adquirido --a mi modo de ver— connotaciones que los alejan cada vez més de una
existencia mediocre, de un paso por la historia sin dejar rastro, para convertirse en
arquetipos, en “"hombres primordiales” en quienes se concreta el deseo de unos grupos
mas aild del momento en que tales individualidades tuvieron existencia. Los nombres de
esas tres figuras son: Alfonso Ldpez Pumarejo, Camilo Torres Restrepo y Alvaro Ulcué
Chocué.

Esta primera aproximacién puede dejar fisuras importantes que espero reparar con_
profundizaciones ulteriores. Témense como hipdtesis pues, las consideraciones que
haré a continuacion,

A manera de reconocimiento, debo precisar que la nocién de IMAGEN CULTURAL:
surge de un proyecto de investigacion que adelantamos en Antioquia, en el marco del:
Seminarioc Permanente de Investigacién sobre el Desarrollo Cultural del Oriente Anti
oquefio, una de las regiones més importantes del territorio “paisa”, cuando se pretende
explorar ef tema de la identidad cultural regional en Colombia (1), :

La nocidn bebe también en las obras de Mircea Eliade y Virginia Gutiérrez de Pineda,
sin que necesariamente sea fiel a una y otra mirada. Es una nocién con la cual se busca:
darle sentido al problema antropolégico de comprensién de la cultura,

Las imagenes culturales

Las imagenes culturales son abstracciones o representaciones, producto de procesos
histéricos y sociales concretos. Son producciones gue operan consciente o inconscien- :
temente en los individuos y en los grupos humanos, Son expresmnes sustantwas de una:
cultura dada (2}).

Las iméagenes hacen referencia a personas, objetos, relaciones y hechos sociales a los |
cuales se les asignan valores. Son ideales del ser, apuntan al deber ser. Son metas,
horizontes factibles de alcanzarse mediante la accién individual o colectiva. “Invitan’ a -
los individuos a realizarse en ellas y como ellas. Son modelos reguladores de a accidn ©
individual y colectiva. Dan sentido a la vida, son una basqueda de pertenenc:a Slrven de
mecanismo de control-frente a los "'desvios culturales™. :

Las imagenes funcionan en el espacio de las ideas, pero pueden proyectarse en el -
espacio de las materialidades, hasta convertirse en iconos, concebidos como materiali-*
zaciones de las imdgenes, como referentes o sngmfscantes para las maembros de ung
comunidad determinada. :

Las imégenes culturales tienen que ser funcionales, operativas y operables. De alli que
pueda pensarse en la existencia de individuos gue hayanllegado a acercarse aellas, aser :
los ejemplos més aproximados, en quienes la historia v el mito se funden para poder
ensefiarlos como modelos de realizacion.

Las imagenes, se transmiten, En el proceso de socializacién o endoculturacién, en.
donde se prevee la tarea de configuracion de la personalidad bdsica, ellas juegan un
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: papel central, tanto para el adulto que las reitera como para ei infante que las va
: mtroyectando

'_E..as imégenes son "“multovocélicas’ en cuanto “hablan” el lenguaje que demanda el
! interlocutor que las utiliza. Son identificables pero no absolutamente definibles. Pueden
‘moverse con los cambios en la sociedad; pueden remodelarse, vestirse con ropajes
‘nuevos, ajustarse a nuevas situaciones. Como dice Eliade de los simbolos {aplicables en
‘este caso), “'los simbolos pueden cambiar de aspectos; su funcién permanece la misma.
‘Se'trata sdlo de descubrir sus nuevas méscaras™ (1979:16).

: “Las imagenes son "'multivalentes” en el sentido de Eliade. Como él dice: "Si el espiritu
sevalede las imagenes para aprehender la realidad Gltima de las cosas, es precisamente
‘porque esta realidad se manifiesta de un medo contradictorio”. Y continuando con
'Eliade “Traducir una imégen a una terminologia concreta, reduciendola a uno solo de
s planos de referencia, es peor que mutiarla; es amqutlarla* anularia en cuanto
nstrumemo de conoc;muento" {1979:15). '

L':'as tres figuras que pongo a consideracién, tiene atributos que las convierten en
‘iméagenes Culturales Tipo para proyectos ideol6gicos y politicos que circulan en el mundo
‘de'los profano y lo sagrado. No son imagenes similares, tienen historiag diferentes y
rbyecc:ones sociales distantes, pero cumplen funciones aglutinantes. Cada una perfila
el deseo de realizacién de conglomerados humanos ansiosos por encontrar el lcono, la
‘[magen que los congregue, gue sea el medio eficaz de reconocimiento de si y reconoci-
‘miento del entorno.

' a_'ra rematar con Eliade, se dirfa; “Toda la parte del hombre, esencial e imprescriptible,
ue se {lama “imaginacién”, nada enpleno sumbohsmoy contmua vav:endo de mitosyde
glas arcafcas (1 979: 39)

‘La sécraiizacién de lo politico

Afirrna George Balandier que “el poder se halla sacralizado porque toda sociedad
ubraya su voluntad de eternidad yteme el retorno al caos como realizacidn de su propia
muerte" (1962117},

Toda sociedad requiere de un orden interno que le permita cumplir un destino imprevi-
sible para ella como un todo, pero no para quienes se ubican en la posicién del jefe, del
der, de la figura con poder, del soberano, del presidente, del'conductor.

i‘La sacralizaci6n que un conglomerado humano tiende a establecer en relacion con el
onductor politico, con el “‘soberano” (tomando el término en sentido genérico, o sed
guien ejerce o posee la autoridad suprema} es de “'veneracién o sumisién total”, es de
"Temor de la desobediencia que tiene el cardcter de una transgreszén sacrilega’’ (Balan-
fer 1969: 115).

‘Es'la “sacralizacién de un orden’ que se hace necesario para “la seguridad, la
_prosperidad y la duracién” de dicho conglomerado ...
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Agrega Balandier:.”'Se trata de la posibilidad de constituir una totalidad organizada,
una cultura y una sociedad que los hombres veneran a través de los guardianes de |
sagrado vy los depositarios del poder’ {p. 126). :

Y hay algo més con |a religion. Ademas de consagrar {o establecido, como los ritos de
reversion lo han evidenciado en muchas sociedades, también puede ser uno de los
medios utilizados para las competiciones politicas.

£n el caso de los Lugbara de Uganda, estudiados por J. Middleton, se presenta un
competicién politica en la cual se recurre “al lenguaje de la invocacién de los espiritu
como & de fa magia; el primero es el lenguaje de los que ostentan el poder, el segundoes:
el instrumento de los que recusan a éstos y asimilan sus fallos o sus abusos a las:
actuaciones de los brujos’” (Balandier 197%9: 134-35).

El mundo de lo religioso no es soporte exclusive para los detentadores del podé
politico. También lo es para sus detractores ¢ impugnadores, “La estrategiade lo sagrad
sirve al igual para limitar o impugnar el poeder”. Dice Balandier {p. 138). "Los movimien
tos proféticos y mesidnicos revelan, en las situaciones de crisis, la impugnacion del orden:
existente y la subida de los poderes competidores”’, esto, como forma radical de expre
sion de la impugnacidn; pero pueden darse formas menos verticales, como aguellas e
las cuales el ritual se utiliza como medio para “comunicar’ las negativas de colaboracié
ritual operantes en contra del soberano, las deposiciones exigidas por motivaciones d
fatlo ritual” {(Balandier 1969: 138-39).

En los tres casos que quiero someter a consideracidn enseguida, se presenta uno, el d
Lépez Pumarejo, en donde se perfila la consagracion del "soberano’ que posee los
elementos propicios para afirmar un proyecto secial determinado, liberal y linico posible
La figura de Lopeztenderia a convertirse en el “Nam”, e} poder original divino e histdric
que utilizan los Mossi del Alto Volta para que el soberano de turno pueda lograr la
supremacia y la capacidad de gobernar. Con el peligro de que si fracasa, suNam pasaréa
otro soberano. El Nam circula por entre los hombres de distintas generaciones cargado
de poder aglutinante, de legitimador del poder, de garante del orden v del equai:br:o
(Balandier 1969: 121-22).

En el otro polo aparecen dos figuras que resalto por motivos diferentes. Camilo Torresy
Alvaro Ulcué representan la rebelién contra el orden establecido. En un caso es el orden
de “la clase popular” que identificd Camilo como la depositaria de su ideal libertario. Enel
otro ia etnia Paez, como sofié Ulcué Chocué. Hay una coincidencia en estos dos casos.:
Fueron sacerdotes. Hombres. consagradas a la divinidad, Qué efecto puede tener su’:
proyecto politico contra el orden establecido en las condiciones de un pafs que ratificé su.
consagracidn al orden politico religioso actual con fa visita de Juan Pablo Il en 19867
Cabe resaltar que las aproximaciones entre Camilo y Ulcué no son tantas como para’
colocarlos en el mismo altar de los desposeidos. Miremos entonces con algin detaile,:
cada uno de los casos.

Alfonso Lopez Pumareje

£l expresidente perfila la imagen de un hombre de estado que en carrera politica '
alcanza la méxima consagracién a que puede llegar un politico colombiano. Es laimagen .
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" cuitural por excelencia para “El establecimiento™. Es ia posibilidad maxima para llegar a
* ser "soberano” en una nacién capitalista y democrética del siglo XX. Es el orden “liberal”

que trasciende el partido de igual nombre, como una buena cantidad de piezas literarias
“difundidas a lo largo del presente afio nos lo hicieron saber. Con los 100 afios de su
- pacimiento, niimero mégico, se nos puso en evidencia que en él se lograba la talla del
- hombre republicano para el presente siglo. Como buena imagen, levanto tras de si ef
- jdeario de una sociedad para su época. Las metas de Lopez fuerony siguen siendo las del
- “pueblo” colombiano. Hay que ser como Lépez. Lépez dijo. Lépez hizo o quiso hacer.
{ épez propuso. Lépez es la forma de gobierno. No sélo para su primer gjercicio, entre el
34 y et 38, sino por el segundo 43-45 en el cual las rectificaciones en pro de la
“.convergencia liberal-conservadora son lo que se debia hacer. Lépez representa la sacra-
“lizacién de un proyecto politico, de un ideario socioeconémico, de un espiritu de la accion
politica desde la "Revolucion en Marcha' hasta la instauracidn del “Frente Nacional”, o
sea, en toda la gama posible de unos regimenes burgueses democréticos, pero hegemo-
:ni_ccs para ciertas clases y sectores de la sociedad colombiana. Ldpez es el itinerario de
un polftico del sistema dominante en ei pais. Siempre se vuelve a Lopez (3).

El expresidente Lépez es la imagen de! estado. Con una ventaja indiscutible que le
concedié el hecho de haber sido Presidente o sea soberano. Es decir, con la ventaja de
haber tenido ei NAM en sus manos, ser el NAM.

Esto dlferenma profundamente a Lopez de otras figuras cimeras del partido liberal
ccmo fueron Gaitan y Uribe Uribe. En éstos el proyecto politico se quedd en proyecto, en
posibilidad, en un quiza. En Lopez se dieron las ejecutorias, ia minucia, el recateo y el
godeé para concluir la accidn. La cuestién no es que el Lopez de carne y hueso no
h_tipie’é'a realizado lo que en su momento histérico de accidn directa no le fue posible. £l
asunto es que Lopez pensé, previd, 'profetizo”, inicid. No es lo mismo para los detentado-
s’dé%'poder y defenscres del sistema tener en sus manos, en su memoria politica, una
suma de probabilidades, que tener el modelo de aplicacién para cada gircunstancia. Oen
iira expresion gréfica de Héctor Mufioz, tener “’La Biblia del liberalismo y también de Ia
nacién®’ (1986: 11 A},

En‘procura de demostrar la vaiidez de estos postulados, acerquémonos a algunas
paginas de la literatura que se ha difundido con motivo dei centenario del nacimiento del
. Eépez Pumarejo.

on el dolor vivo de asistir al entierro de su jefe y amigo, decia el expresidente Lleras
Camargo el dia de los funerales {1959) “'Los simbolos del duglo civil, los enlutados pafios,
los tambores a la funerala, las campanas midiendo en gotas de bronce el supremo
'momento del trénsito, no son, en este caso, vacios ornamentos de nuestra afliccién ..

: (Lépez) fue antagoénico a todo lo que parece seducir y embrujar & las grandes masas
humanas cuyos héroes suelen ser elementales, o asumir ante ellas atributos facilmente
reconocibles en la estirpe de los caudilios. Pero este no hacia una sola concesién a esa
imagen”. O sea que el hombre a quien se honraba, era fuera de serie, "... sin ser un
doctr_lnano ni un apdstol, ni un profeta, pudoe hacer tanto con su solo atsento wtal" sigue
diciendo Lleras Camargo, para empezar a colocar el hombre en el panteén de los
individuos que han trascendido. L.a consagracidn es definitiva con palabras como éstas:
"Np tratemos de fijar para la inmévil eternidad esta inquieta figura gue no tendré reposo
en'adelante, como no lo conocié en el pasado. Sus obras pueden congelarse y enume-
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rarse con destino final a los anaqueles de la patria. No asi fa llama que prendid y que,
todavia arde, ni el viento gue desencadend y que todavia sopla. Tampoco las ideas que
puse a andar y pasan, ya sin él, de una generacién a la otra, resisten recuento, como tas
batallas, los monumentos o las vias, porque siguen madurando, transformdndose, ‘rena-
ciendo, repitiéndose hasta convertirse en el lenguaje comun de miilones de colombianos
que no podrén decir siquiera de donde las hubieron’ (Lleras Camargo 1 959)(Subrayados
H. H. D.).

Juan Lozanc y Lozano consagré con estas palabras al lider: “NingGn hombre ‘més
agudo, mas inquieto, mas vigorosamente personaly original ha desfilado porel escenarao
de la politica colombiana’ (Mufioz 1986).

Abelardo Forero Benavides dijo de -8l cosas como: “Siempre fue admirado-por 1a
juventud. Nunca pasd de moda’” (Mufioz 1986). En otro documento dice el mismo autor:
“'La juventud vid en Lopez al conducter que mejor la acogia e interpretaba. El proletariado:
lo sintié como el defensor de 1a justicia social. Gracias a é/ los sindicatos adguirieron
personeriay los obreros y empleados las prestaciones sociales a que tenian derecho. El
liberalismo recibid un vigoroso impulso intelectual ... Su obra, su imagen, sus insignes
servicios lo han colocado con honor enla galeria de las grandes sombras™. En otro aparte
remata el respetado historiador vy politico, gue Lépez es del tipo de hombre que como
decia Rafael Nafiez “'no puede tener otras preferencias y otros gustos que los de /a
comunidad que le ha dado elevacién y poder” (Forero Benavides 1986) (Subrayados
H. H. D).

Germéan Zea Hernéndez, en discurso pronunciado en la presentacion del -Iibro-sobre
Lépez, de Thomas Charles Tirado, en 1986, se remite a “la figura original y seductora”
la que le correspondié “'la verdadera transformacuon_de nuestras instituciones” hab:da
cuenta de su “audaz concepcion de las funciones del Estado”. Con su reforma constifu
cional de 1936 “recogié la pura doctrina del liberalismo’; y con su participacion en la vida
publica consagré “la tolerancia, la ecuanimidad, ... la repugnancia- al agravio, a la
contienda soez, a cualquier forma de violencia”. Fue el hombre de “la palabra serenay
convincente” (Zea Herndandez 1986). .

Pedro Acosta afirma en el siguiente aparte, el sitio que se le concede al expresidenté:
“Su vida esté Hena de estos contrapuntos porque, en miltiples aspectos fue una ruptura
constante con lo convencional, lo comin dominante. Adivinaba los fendmenos en’.
embridn con el agudo éifato que le did su conocimiento desde el estado llano colombiano,
y el de los hombres y sus reacciones sutiles o desembozadas, y comprobaba y actuaba
sobre esos hechos para relegarlos enseguida al pasado inmediato pero irreversible,
ganando asi fama de ser é/ mismo una paradoja. En consecuencia, desconcertante y |
sorpresivo. Desde aguellos dias proximos a 1930 eran, en realidad, las sorpresas que
deparaba un espiritu de creacion liberal ante el cerco inmovilista conservador, y con las -
cuales cortd en dos nuestra historia para que comenzaran a pertenecerle a la aventura de
este siglo {1986) (Subrayados H.H.D}. :

Diego Montafia Cuéllar, desde una éptica indigenista y socialista, identifica la rept-
blica liberal de Lopez Pumarejo como aquella dela cual “partieron todas las aspiraciones
suscitadas por el indigenismo, que fue el regreso a los valores del mundo americanc” y
agrega que en ese momento fue que “todos los hombres menores de 40 afios vivimos en
ella como en la plataforma de lanzamiento hacia el socialismo (1986).
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. Benjamin Arcila Duarte bendice con las siguientes palabras la figura de Lopez: "... dejé
-una huella que todos los gobiernos, alin los mas lejanocs a suideario y a su nombre, han
- tenido que respetar. Ni la politica social ha podido borrarse, ni ta universidad moderma
: suprimirse, ni la sensibilidad del estado acabarse, ni la politica econdmica intervencio-
“nista atenuarse. Dividié a Colombia de manera distinta a como las guerras civiles o la
._v:olencaa de parttdo habia logrado hacerEo " {1985b:232).

“ El historiador Alvaro Tirado Mejia propone una mirada objetiva sobre Lépez que ratifica
ste proceso de sacralizacién del Presidente. Dice Tirado Mejia: ... he crefdo que to mas
importante que se dio durante el primer gobierno de Alfonso Lépez Pumarejo fue el
* remezén quevivié el pais en el orden ideotégico; y que para evaluar en toda su magnitud
.las reformas que se intentaron, es necesario conocer y ponderar el contexto ideclégico en
‘el gue se movia el pais, que en muchos aspectos vivia aferrado a los patrones del siglo
XIX* Indica e! historiador, que Lépez consideraba que “su dilema no era el planteado por
"Nunez(Rafaei) pues segiin él no habia "que regeneraral pa:s singdescubririo”. Altener
n cuenta lo popular, introdujo el concepto “lo social’”! “una politica social que no
“implicara un privilegio incondicional para las clases dirigentes ni'la solucién intencio-
da en su favory a su exclusivo servicio de todos los conflictos entre el capital y el
; trabajo Finaimente sostiene Tirado Meifa que “Lépez tenia un concepto dindmico del
iberatismo™ . Sufuncién en el gobierno debia estar adecuada al momento histérico. No se
itaba del laissez faire pero tampoco del socialismo. El liberalismo debia conservar su
erfil” {Tirado Mejia: XHi, 5, 13, 27).

‘Alfonso Lépez Michelsen, el hijo, también expresidente, dird de su padre: ... subyugae
ntnga para quien explora su leyenda con el vacilante fanal de la historia, la importancia
“gue_tuve para Colembia, durante su ejercicio politico, el haber sabido recortar en solo
atro afios y en tan gran manera, el espacio que separa al Estado del ciudadano y al
] ueblo de su gobierno™ v confirma: “Investido de la méas alta posicién dentro del Estado, v
: de la méxima jerarquia de su partido, contaba con aquella primerisima condicién, cual es
la posicién desde donde se habla, y como decia cosas inteligentes, le llegaba, como por
nadid'ura el como (decirlas en medio del delirio colectivo” {1 92886).

_nairnente, quiero resaltar dos textos consagratorios de la figura de Lépez Pumarejo.
Jno es del hoy presidente Virgilio Barco, quien en la sede del partido dijo, con motivo del
:eentenario de Lépez: “Bajo su sabia direccién, Colombia conocio, nuevas rutas de
_progreso y de cambio. Era preciso recuperar el ritmo de la historia y colocar al pais en el
resente; pues ya-habfa transcurrido un tercio del sngEo XX y las instituciones vy las
mentes seguian mirando hacia el siglo pasado™ (1986). -

: Po;_su parte el expresidente Lleras Restrepo, en editorial de Ia revista Nueva Frontera
le-mayo-de 19886, sefialé que “"Barco (Virgilio) piensa ... en un tipo de gobierno y de
o_s_icién_ semejante al-que en memorable documento deseribid Lépez Pumarejo™.

Esta expresion en boca del expresidente Lieras apunta a bendecir el proyecto politico
_eE nuevo presidente, en cuanto bebe en las aguas de la més cimera tradicién liberal,
epresentada en la figura (el Icono) de Lépez Pumarejo. Transcribe enseguida apartes del
liscurso de Lopez que se refleja como en espejo en'la tesis del “gobierno programa’ del
ctuai mandatario {Lleras Restrepo 19886).
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No sobraria hacer una dltima anotacion referida al expresidente Turbay Ayala, a quien
también se le abrieron tribunas para reiterar la sacralizaciéon del soberano, del hombre
poseedor del NAM, En prélogo a un libro sobre Lépez Pumarejo de Anibal Noguera,
Turbay concluye: Yo llego orgullosamente a la conclusidén de que Lépez Pumarejo el
autodidacta, es el colombiano que mejor conocid el pals y que més cerca del pueblo
trabajo ... El rendia culto a la inteligencia y la identificé mejor en |a conducta del pueblo.
que en la petulancia de los filésofos o en la arrogancia de los caudilios militares de las
guerras civiles. De unos y de ofros se distancié para librar aparentemente solitario, sus
victoriosas batatlas” (Turbay Ayala 1986).

Cada uno de los apartes que he recogido son apenas una timida muestra del enorme '
caudal de obras editadas, reeditadas y en proceso de edicidn, en donde se confirma la
dimensién que alcanza para la institucionalidad vigente de la figura del Presidente Ldpez
el Viejo, la imagen politico-religiosa con la cual puede ondear su programa bandera el
partido liberal colombiano, contra cualquier otra presunta imagen que le pretenda quitar
a esta organizacidn politica el liderazgo indiscutible en el protagonismo nacional durante
la presente centuria. En resumen, Colombia, siglo XX es liberal y liberalismo es Alfonso.
Lopez Pumarejo. El resume el cémo, el por qué, el cudndo y el qué de una idea o de una;
accion politica. Lépez es el ser politico, no el deberia o él podria. Al fin se logra configurar
k. imagen. g

CAMILO TORRES RESTREPO

Originario de la élite bogotana, el Padre Camilo es protagonista de una historia
individual veloz pert no fugaz, que lo va a llevar a grandes zancadas de la sotana'yel .
pilpito, al aula universitaria, al apostolado entre los pobres, a los estudios de especializa
¢idn en sociologia, a ta frustracién de los Comités de reforma dentro del Frente Nacnonai :
a la tribuna vy la agitacién politica en el monte finalmente.

Después del 15 de febrero de 1966, cuando en uri intercambio de proyectiles en el sitio |
Patio Cemento de la vereda Riosucio del corregimiento de El Carmen del Municipio de”
San Vicente, Camilo cae al filo del mediodia, comienza a levantarse una imagen cultural,
que va a rebasar para la historia la dimensién simplemente humana de quien en un
momento se definid a si mismo como “colombiano, socidlogo, cristiano y sacerdote™.
{Guzman Campos 1967 16-17).

Es extensa la bibliografia sobre el cura-guerriliero, como lo llama Walter Broderick, o
sobre el ‘descarriado sacerdote”, como lo llamd en editorial el periédico E! Tiempo de’
febrero 26 de 1966,

A pesar de todo lo dicho, a los 20 afios de su muerte sobrevive un Camilo que no resulta’
facil precisar para guienes lo reclaman como su héroe,. su caudillo, su simbolo.

En un momento crucial del mundo, el continente y el pais (la década de los afios 60j,
Camilo cambia con su accionar individual la actitud y la conducta tipificante de la iglesia .,
colombiana. Viendo la ineficacia del Estado y los gobiernos frentenacionalistas con el -
silencio cémplice de Ia Curia, empieza un combate que se va tornando rudo. Primero usa’
la catedra y el pulipito, luego ia tribuna y la prensa y finalmente la “politica por otros
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medios’” como dice Clausewitz, o sea la guerra. ;Con cudl dimensién del hombre que
practicamente “fue un movimiento politico” (el Frente Unido) quedarse?

-Dice la socidloga Ana Maria Jaramillo: ... las jerarquias de la iglesia catdlica se
tuvieron que enfrentar a una situacién que no habian previsto: la emergencia de una
corriente eclesidstica revolucionaria, encabezada por Camilo Torres, quien somete a
dura confrontacion todo el papel que la iglesia habia jugado en la historia politica del pais
y.que propone una nueva alternativa para la salvacién de los cristianos: el amor a}
:rc')jimo_’.', realizado a traves del compromiso revolucionario”. (1985:4).

.Hay dos dimensiones en Camilo que deben resaltarse. Era sacerdote y era un intelec-
tual. Estas dimensionesle dan significacién especial al lider en medios sociales diversos,
desde los universitarios hasta los obreros; desde los dulicos de las instituciones oficiales
: asta los sacerdotes atraidos por una iglesia popular; desde los revolucionarios mas
:radncales hasta los militares pensantes. “

'j'A_igunas paginas escritas en diversos momentos por representantes de vertientes
distintas del pensamiento colombiano, evidencian la dimensién multifacética de Camilo.
‘Lo‘colocan en un lugar que va a trascenderlo, va a sacralizarlo, aln incluso en las
ocasiones en que se intenta —vanamente a mi juicio— ejecutar un rito o un discurso de
inversién para devolverlo a la tierra y alejarlo de & memoria colectiva.

_En'reportaje de Hernando Giraldo para el Magazin Dominical de El Espectador, el 13 de
unio de 1965, dice el periodista: “El caso del sacerdote Camilo Torres Restrepo es
intomatico de lo que le puede suceder al eclesidstico colombiano capaz de rebelarse
ra la rutina de una religién que algunos se empefian en algjar de una mas cristiana
tacion popular” ... “Alto, grueso, con figura de campeon de salto en garrocha, el
curarevela faszcamente {a fuerza interior de una personalidad avasaliadora y dominan-
__‘Ef cura éste fuma ancha pipa, con vigor de marinero viejo, y rie con ganas, como
a ando a la polémica. Se le nota el 4nimo belicoso, y con solo verlo se sabe que es
'gallo de peiea .. "Es imposible que una personalidad de estas caracteristicas, vaya a ser
n OVE}B mansa en un rebafioc de almas apacibles. El cura Torres estd hecho para
(andes ‘destinos. Ppede ser un santo o un gran miistico, 0 un anarquista muy peligrosc.
odo-es0, menos un mediocre” {Subrayado H.H.D.).

‘Reconociendo Giraldo el momento critico de inquietud juvenil, ubica en ese medio al
sacerdote “La juventud actual, caotica y desordenada, no esté en plan de regresos. £s
erza desatada, sin controles, constituye peligro evidente. Solo hombres de la talla del
cura Camilo Torres estan en capacidad de adelantar una labor que criente y encauce”,
Continvia Giraldo:-“Hay gentes que hablan con horror de este cura comunista. Pero
Camilo no es comunista. Exige una revolucién cristiana, como la exigimos todas las
gentes nuevas, que nos negamos a continuar en pacifica actitud ante el inkumano
imperio de la an;ustncna soc:a! reinante’,

E__n__al_ga’x_n momento del reportaje, cuando se aborda el asunto de cristianismo y mar-
xismo, sefiala Camilo: “"La esencia del cristianismo no es el anticomunismo sino el amor.
No olvidemos que dentro de los planteamientos marxistas, hay muchos que son cientifi-
camente comprobables™ (Giraldo 1965: 9 F).
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Para Mircea Eliade, existen dos mensajes de la espiritualidad europea que logran
interesar a los mundos extraeuropeos: "El cristianismo y el comunismo. Los dos; de
modo distinto, es cierto, y en planos netamente opuestos, son soteriologias, doctrinas de
salvacion, y, por tanto, aprehenden los "simbolos” y los “mitos” dentro de una escalaque
solo tiene par en la humanidad extrasuropea’™ (1979:10), e

Frente a las necesidades de una iglesia distinta con un mensaje evangélico més
proximo al hombre, sefialaba entonces Camilo: “La politica de a Iglesia Catélica ha sido’
més de conservacién de una sociedad que se supone cristiana, que la de cristianizar, La
evangelizacién espafiola logrd que los latinoamericanos adquiriéramos una serie de
formas exteriores del cristianismo y algunos valores cristianos, pero no se llegé &
implantar el cristianismo dentro de nuestra cultura espiritual. De alli que nuestro aposto-.
lado le haya puesto énfasis al culto externo, descuidando la adhesidn por conviceién al
Evangelio, y descuidando el amor al préjimo. En mi concepto, la jerarquia de prioridades
deberia ser inversa. El amor, Ia ensefianza de la doctrina, vy por Gltimo el culto ** (Giralde
19656: 9 F),

Camilo es con mensajes como este pionero latinoamericano de [a Teologia de Ia
Liberacidn. El movimiento de Golconda se alimentaré de sus ensefianzas. Pero el perso
naje no agota, su proyeccién multifacética en una “iglesia para los pobres”. El intelectual:
interviene en eventos de importancia para la vida del pais. Sus estudios de Sociologiaen;
Lovaina le permiten ser fundador de |la Facultad de Sociologia de la Universidad Nacional
v profesor durante cuatro afios. Hace estudios sobre la violencia y la estructura social del
paisy ‘‘comienza a analizar los procesos de cambio, las situaciones de injusticia, el poder’
de élites politicas, las situaciones de injusticias, el poder de élites politicas, sociales'y
econdmicas, la necesidad de la organizacién de masas para lograr la revolucién colom
biana” {Guzman Campos 1966:16). Ademdés, Camilo “propicia una serie de actividades
para canalizar las preocupaciones de los universitarios hacia programas positivos de
accidn’’, como MUNIPROC {Movimiento de Universitarios Profesionales para el Desarro-
lio de la Comunidad). Son muchas las empresas de accidn social que reciben su alientode
“intelectual orgénico” como afirma Ana Maria Jaramillo, de “'la clase popular”, nocidn
esta Gltima que elabora v difunde desde el Movimiento y & Periédico del Frente Unido
hasta cuando dirige su mensaje desde el monte, su "“Proclama al Pueblo Colombiano” (4],
(Jaramillo 1985: 31). ' '

El espacio social en'donde la accién politica de Camilo alcanza mayor relevancia son los
estudiantes universitarios. En esta década la juventud inquieta se concibi6 asi mismo’
como vanguardia del proceso de cambio radical de la sociedad. Para muestra el movi-
miento de Antonic Larrota: Movimiento QObrere Estudiantif Campesino, en el cual los
estudiantes aparecian como cabeza del proceso. “El movimiento estudiantil fue el que
més decididamente participd en el Frente Unido, su “fuerza protagénica’™ {Jaramilio
1985: 25). ' : :

En el Frente Unido los estudiantes tuvieron papel central, y en afic 65 fue la organiza
cién politica de mayor arraige en grupos obreros, campesinos, pobladores, desempleados’
y subempleados en las principales ciudades del pais. “... A pesar de que su existencia’
{Frente Unido} fue mucho més efimera que ia de los otros movimientos de oposicid
(ANAPO, MRL}fue el que mas certeramente apunté & una radical transformacion del pais'
por la via revolucionaria” (Jaramillo 1985: 12).
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© . El ciclo de Camilo tampoco se cierra en la politica tribunicia. Con las armas intenta
- contemplar el programa individual de un revolucionario del periodo. Se va al monte y al
 ELN porque no encuentra otra alternativa para lograr la “unidad”’, la “organizacién” y la
._':‘_‘.to_ma del poder para la clase popular”. Es una decisién vital y final. Lo dice: "Hasta la

muerte porque estamos decididos a ir hasta el final. Hasta la victoria porgue un pueblo
que se entrega hasta la muerte siempre logra su victoria” {El Mundo 1963: 3).

" Ha cambiado el lider que nacié entre élites, que fue ~'un mimado de ia fortuna” como
decia el editorial de El Tiempo de 1 966 (antes citado). Para este periddico se conwrtno en
“un padre oligarca”, no en un “curita avanzado”, sino en algo terrible: “un hombre
obsessondo por la importancia y eficacia de la violencia” ... el pretexto para nuevas
agitaciones. Porque estan haciendo con su muerte logue h:caeron {los criptocomunistas)
con su vida: una inicua farsa” (El Tiempo: 1866).

La desacralizacion de Camilo va a correr pareja con su sacralizacién para sectores
popuiaresy revolucionarios. De un lado, articulistas como KLIM en El Tiempo hablaran de
su"‘ex-reverencia Camilo Torres” y agrega “loque ahora dice ya no tiene el respaldo que
sele suponia anteriormente cuando pertenecia a la Iglesia”. Por su parte el periddico El
Pais de Cali comentara: “El padre Torres sin sotana esté reduciéndose cada diamasensu
personaildad Un agitador mas, desorbitado, nifio terrible, un poco nadaista de la politica,
hasta cuando pase la viaranza de ia novedad. Después el olvido, la indiferencia y el
fast_ld_lo” {Guzmén Campos 1966: 18-19},

_De otro lado para una generacién de revolucionarios que no cayeron del cielo, se daba
como muy importante el elemento religioso. *'No era gratuito que se asumiera el mar-
Smo comao una religién, con cuito a Mao, Fidel, EI Ché, reivindicande normas de
omportamzento basadas en el sacrificio, el desinterés, etc.” {Jaramiilo p. 31). Esto cald
en. Camlio y los Cam:ilstas que le fueron en la vida dei lider y después de su muerte.
malo se somaEazo en la izquierda de los afcs 60y 70.

_Faguras tan lejanas a Camito como el general Alvaro Valencia Tovar, quien dirigié las
ciones que condujeron a su muerte, dice: “Su i irrupgién ardorosa en las plazas atesta-
das de gente, elevando a los vientos una bandera idealista de reivindicacion popular se
gano con inusitadarapidez lo que cualquier politicotarda afios en conquistar: la adhesidn
de masas considerables accionadas por el despertar de esperanzas y en igual forma
‘abatidas por continuas frustraciones. Tenia tiempo delante de si. Las multitudes lo
ydearon entre curiosas y expectantes. La capacidad de aglutinacion entre las clases
populares que emanaba més de sus condiciones de sacerdote revolucionario y de su
.estampa fisica, que de verdadero poder carismético, le aseguraba de todas maneras un
'menso respalde’” {citado por Jaramillo p. 27).

El padre Camilo perdié entre sectores ultraconservadoristas, ” ‘entre beatas ysantones
camaiecnados" percnodentrodela masa... que interpreté su gesto como "una demos-
fracion irrefutable de |a decisién de lucha” {Guzmdan Campos p. 18).

Lucm Duzén comentansta de E! Espectador diré el 16 de febrero de 1966 ° ‘Camilo
.anres no era ciertamente un bandolero ... Todos sabemaos que este hombre ardients,
‘desbordado, vehemente, era un hombre puro.Y quela revolucion que predicaba era una
'onvsccnén que se habia apoderado de él hasta el punto de que no vacilé en dejarlo todo
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para entregare, sin una sola reserva, a procurario ... El idealista siempre va delante de

pragmatico ... su sacrificio tiene una grandeza de espiritu que nadie osaria negar” (citad
por Guzmén Campos p. 226){subrayado H.H.D}. Para Gilberto Vieira, el perpetuo secreta
rio general del partido comunista colombiano, ““Camilo es un nuevo martir de nuestro’
pueblo ... un martir que cayl combatiendo ... un héroe, si por tal entendemos “un’,
fluminado de la accién” en palabras de José Enrique Rodé +{citado por Guzmén Campos,:
p. 225 {subrayado H.H.D.}. :

Diego Montafia Cuéllar, por su parte, eleva a Camilo al Olimpo. "Si extraemos de las”
representaciones religiosas todas las fantasias sobre poder y acciones sobrenaturales,
queda como divinidad ennoblecida en fo més aito de los valores humanos ... ‘Camilo como’;
Prometeo, ha robado el poder del fuego a los dioses y lo ha entregado al puebla” (Citad
por Guzman Campos p. 226 (subrayado H.H.D.) '

El periodista Anibal Pineda escribe asi Sobre Camilo: “Este joven sacerdote, tan’
draméticamente sacrificado en medio de la atmésfera del fanatismo que envuelve a
nuestro siglo, es indudablemente, una excelente flor del catolicismo colombiano y repre
senta un carcter indeleble de la Nueva Cristiandad. Dirfa, inclusive que en urt Mdrtir d
{a Nueva Cristiandad, a pesar de exponerme a malas interpretaciones; pues bien sé qu
solo debemos emplear con exactitud la palabra mértir refiriéndonos a los que derraman
su sangre o dan su vida por la Fe. Pero, al final de cuentas, qué otra cosa hizo aquel jovel
si no fue dar la vida por su Fe?” (Citado por Guzmégn Campos p. 230) (subrayado H.H.D.}.

La figura alcanza sin duda una dimensién que trasciende el nivel de lo simplemente
humano. “Camilo Torres Restrepo, ingenuo, extremista, genio, héroe, bandolero, mito
equivocado, honesto, comunista, resentido, loco, sabio, apdstol, delincuente .., todos lo
demés variados y contradictorios calificativos se han usado cuando se habla o se escribe.
sobre Camilo Torres” {El Tiempo 1986: 7 A). (Subrayados H.H.D.). Jaime Arenas dice d
&: “Unos lo juzgan desde el exclusivo punto de vista cristiano, otros desde un sitial de
izquierdistas, quienes como figura humana, algunos como leyenda mitica y no pocos |
aceptan solo en la medida de sus propias cobardias™ {Citado por El Tiempo 1986: 7 A}

Finalmente, su amigo, compaiiero y continuador por algtn tiempo del Movimiento del
Frente Unido, Germén Guzmén Campos, bendice asi al Camilo de dimensiones trascen::,
dentales en los planos politico y religioso: “Con la muerte de Camilo se inicia algo. Su.’
sacrificio alienta la esperanza en el advenimiento del hombre nuevo de América ...
Porque Camilo es espirity, vida, vibracién, honestidad, reto, leccién, presencia, acusa
cién, marcha y destino ... Predestinado a ser el gran profeta de un mundo que adviene ..
Simbolo de ia gran esperanza de los pobres”™. (1966: B} {Subrayado H.H.D.).

E! "sabor nacional” de las luchas por el cambic social, por la2 consolidacién de un'
proyecto politico alternc al hegeménico de los partidos politicos tradicionales detentado-’
res del poder en Colombia, es Camilo. No hay otra figura, en los dltimos veinte afios, gue’.
pueda tornarse Imagen Cultural con mayor poder de arraigo en distintos sectores del
pueblo colombiano, Reinterpretando su inscripeion en un ejéreito rebelde de orientacién
foquista, v “descubriendo” el sitio donde quedaron enterrados sus restos, de tal modo -
que se erija el santuario para las peregrinaciones, Camilo colma las demandas para
perpetuar su sacralidad. En fa medida en que se rescate todo el itinerario de su vida y se
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? redescubra su pensamiento, Camilo abandonaré para siempre vestigios de dimension
‘humana para entrar en el pantedn de los héroes culturales anunciadores de la liberacién.

Compartb la apreéiacién de Ana Maria Jaramillo, quien califica a Camilo como “Ei
.dirigente revolucionario de masas més importante en lo que va corrido del Frente
= Nacional” {p. 31).

:ALVARO ULCUE CHOCUE

" En la visita del Papa Juan Pablo |l se presentd un hecho que conmociond a la opinién
" pliblica nacional y mundial. El padre Gregorio Caicedo ordend al indigena Paez Guillermo
_-'-_.Teriorio suspender su mensaje al Papa, cuando empezd a plantear que “ha habido ... un
- sector de a Iglesia que ha visto en las fuchas indigenas representados los sufrimientos
:de Cristo por una verdadera liberacién y por el derecho a vivir, que es por lo cual nosotros
~luchamosy es asi como aquellos representantes de' Cristo en la tierra, gue hanestadoen
nuestro fado, también son perseguidos y asesinados, es el caso del asesinato del padre
" Pedro lLedn Rodriguez v el Unico sacerdote indigena Paez, Alvaro Ulcué Chocué” (E!
- Espectador 1986: 13 A).

.- Verglienza para la Iglesia en cuyo seno hay un sector clerical gue estd en contra de los
‘indigenas, como lo denunciaba Tenorio. Farisiaco mea culpa de las élites ocasionaimente
: conmovidas, como lo plantea crudamente Antonio Caballero en su columna de El Espec-
ador del 6 de juiio de 1986: “Pienso que més que un sibito milagro, una catértica
onversaén colectiva como las que se narran a veces en los “Hechos de los Apdstoles™, lo
que estamos viendo en Colombia es una multitudinaria manifestacién de hipocre-
“sia’ (p. 3 A).

Es doloroso encontrar voces como la del padre Francisco Salamanca, quien ante el
ncidente de Popayén, concluyé: A mi quiza me hubiera dado un poco de miedo que se
expusieran ideas por ese estilo, pero después me parecic bello” (Caballero 1986: 3 A)
subrayado H.H. D)

ﬁl indigena sigue reclamando su identidad, 1a autonomia de su discurso entrecortado,
- pero el “evangelizador” no lo deja solo. Para esto estd la ley 89 de 1980 que le permite
: 't'r'_atar al indigena como menor de edad. En el mensaje de Tenorio aparece el nombre de
Alvaro Utcué Chocué, sacerdote Paez, “mértir de la justicia y caridad cristiana”’, quien
‘ejercié su ministerio de constructor de la paz sobre una base de justicia, en medio de un
muitiple fuego cruzado de iuchas sociales”, quien por su martirio serd “'semilla de pazy
‘dejusticia” en la medida en que se de ""Atencién seria y tenaz por parte de las autoridades
“civiles para arrancar la raiz de los conflictos sociales del Cauca ... y la Iglesia renueve alliy
. en todo el pais, con redoblada entrega, su opcién preferencial por los pobres” {(Jiménez
C&dena 1984 n.3A) (subrayado H.H.D.).

“Ulcué Chocus es una figura nueva del movimiento de revitalizacién de los indigenas

caucanos. Contintia la tradicién de Juan Tama y Manuel Quintin Lame, sobre quienes,
‘como figuras politico-religiosas, hace una importante aproximacién Miriam Jimeno
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Ulcué es un ejemplo de “progreso” indigena en términos de la “civilizacidn criolla y .
mestiza’', con una cualidad que lo coloca de un lado: no se “blanqued”; y que por lo
misro lo sitiia como enemigo de los poderosos, 0 como amenaza porque “"aunque era
indigena, lo importante es que era sacerdote; y el sacerdote, més para mestizos que para
indigenas, es un ser sagrado.

La doble condicién de indfigena y sacerdote, le permite transitar por dos culturas con
suficiente capacidad para desmontar el discurso ideoldgico-religioso-politico “blance”™
de la dominacién de clases, en especial de la clase terrateniente y de [a iglesia oficial.

E! pensamiento del padre Ulcué comienza a consagrario como imégen politico-
religiosa. ... un hombre sin ideologias politiqueras, pero si con fa politica de la verdad,
predicd un Evangelio reivindicador”, Queria acabar con “la verglienza de ser indio: No-
hay que bajar la cabeza porque nos descuidamos” y seguirdn suméndeose los muertos,
porque “‘Matar indigenas es como matar un perro”. El [lamado liberador para sus’
hermanos comenzaba con el inconformismo porque “un indigena conformista nunca;
tendré derecho a la tierra”. Invitaba a avanzar en paz pero buscando la libertad: ... no
canten gritos sin sentido, defemos de hablar de la paz y vivamos en ella” ... y ademaés:
"que la muerte no nos encuenire descansando sino en ef camino”. Nasa Pal, como lo:
Haman los Paeces sabia que iba''a un viaje sin regreso” porque Todo profeta, aligual que:
nuestro patrono San Juan Bautista, muere asesinado” (El Mundo 1984} (subrayados:
H.H.D.).

Ulcué Chocué, heredero de dos culturas, era el [lamado a interceder por los derechos.
indigenas ante hombre e instituciones a los que tenia acceso gracias a su investidura;
Alberto Aguirre decia en El Mundo de Medellin que “con su autoridad de pastor era:
escudo de los pobres, sus hermanos, por quienes habia optado. Si hubiera optado por lo
terratenientes gozaria de plrpuras y honores terrenales’™ (1984: 3 A}. '

Nasa Pal era la amenaza indigena ad portas. Era un aglutinante ideolégico y un peligro’
politico. Su imagen, negativa para el terrateniente, era positiva para el indigena. Para,
éste, es un ejemplo que hay que seguir. Sintomdtico del progresivo acceso a la condicion,
de Imagen Cultural que trascenderd al hombre, es que a partir de mayo de 1986 aparece
el periddico UNIDAD ALVARO ULCUE, periddico del Conseio Regional Indigena del’
Cauca, Estodenota un paso nuevo en la lucha indigena nacional, un rescate de lo prepio
de a identidad indigena-en el Cauca, sin que la organizacién indigena nacional (ONIC}y
su periddico (Unidad Indigena) cesen su labor aglutinante,

Ulcué Chocué es un factor decohesibn para los paeces primero, y eventualmente para
otras comunidades indigenas. Tiende a convertirse en héroe cultural, en paradigma. Es
meta su ejemplo para buscar superar las condiciones de opresidn, dominacidn, explota-
cién més alla de los marcos del clamer de “la raza” o la etnia.

Para los Paeces, Ulcué era Intocable; como se suponia que también debia serlo para los
biancos {B). El indigena sacerdote posefa los elementos de /a ofra cultura que o hacian
ser puente adecuado para la autodefensa indigena. Para una etnia que reconoce su
contacto con otras etnias, que percibe su situacidén mestiza y que descubre el poder que
tiene el poseer un héroe cultural propio, contempordneo, con su estatuto social actual,
Nasa Pal es E| Simbolo,

126



Ulcué tiende a ser la imagen més acabada del nueve indigena, del qoe se apropié de lo
- exégeno y lo sintetizd con lo propio. Ulcué es un aglutinante étnico. £l simbolo que se
~ requeria en la hora para no permitir el desgaste ni la muerte de a causa Paez. Y es
_también el méas amenazante boomerang para los terratenientes y los explotadores
‘ caucanos. En la memoria de las generaciones venideras habré iugar para el padre Ulcué.
- Habrd lugar para la oracién y para el odio y el rencor de una etnia perseguida. Quedaré en
“'latradicién oral {y también |a escrita) el mensaje, el “hubiera dicho”, e} "hubiera hecho”,
el “decia”. Ulcué o el camino, 1a luz, el faro, el sendero.

- “"El padre Uleué fue inscrito, como otrora Quintin Lame, en “El libro de los predestinados
“del Sefor” {Jimeno 1986: 7). Es tradicidn Paez, como lo anota Jimeno para un movi-
“miento. mesiénico Paez, del siglo XVHI {(Undachi}, tomar “diversos elementos dei culto
; ¢ristiano en un intento de asimilacién y apropiacion de los mismos adecuéndolos a las
estructuras simbdlicas e ideoldgicas paeces” {Jimenoy Rapport citada por Jimeno 1986:

LA ENSENANZA

i Ha propuesto tres imagenes Culturales Poliftico Religiosas que han surgido de unos
hombres dimensionados por su propia sociedad allende lo tipico del ser de carne y hueso.
La cobertura de los tres personajes es imprecisable atin, en términos de! &mbito social
que los reconoce como suyoes; pero no hay duda de que “constituyen “aperturas” hacia
--un mundo transhistérico” como dice Eliade. :

:Recojo aqui-a manera de conciusion, nuevas ensefianzas del estudioso de las reli-
iones: < .

... la presencia de las Imégenes y de los simbolos es lo que conserva “abiertas’ a las
culturas: a partir de cualquier cultura australiana tanto como ateniense, las situaciones
imites del hombre se revelan perfectamente gracias a los simbolos que sostienen a estas
culturas: ... Si las Iméagenes no fuera también “apertura’ hacia lo trascendente, acaba-
riam_os por ahogarnos en cualquier cultura, por grande y admirable que la supongamos
Eliade 1979: 187).

HERNAN HENAO DELGADO
Bogoté Septiembre de 1986
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