APUNTES PARA UNA FILOSOFIA COLOMBIANA EN
FERNANDO GONZALEZ OCHOA -

Por: Guillermo Alfonso ZapataDiaz

1. Obijetivo:

Perseguimos como objetivo de esta elaboracion la pregunta por la posi-
bilidad de una filosofia’colombiana a partir de la reflexién sobre el pensa-
miento de Fernando Gonzdlez Ochoa.

2. Introduccion

Respondiendo a la pregunta sobre la existencia de la “Filosofia Colom-
biana”, Andrés Holguin nos dice: “No creo que exista propiamente dicha,
una ‘Filosoffa Colombiana’ y, por tanto, resulta imposible hablar de sus
rumbos. La filosoffa ha sido escasa en América Latina y, como forma espe-
cializada de expresién casi inesistente en Colombia. . . Creo, de otro lado,
que el pensamiento filoséfico colombiano —si existe— no debe buscarse en
los libros o notas de los especialistas de filosofia —que han sido, salvo pocas
excepciones, solo divulgadores o comentadores— sino en obras que, al
parecer desvinculadas de la filosofia, poseen sin embargo, ideas, conceptos
y actitudes mentales que seria errado no calificar de filoséficas. . . De este
modo si no existe una filosofia colombiana expuesta tematicamente, como
ya dije, es incuestionable que se revela o trasluce una posicion filosofica en
escritores como Caro, Suirez, en poetas como Pombo y Silva, en novelistas
como Tomds Carrasquilla, ensayistas como Fernando Gonzdlez y Jorge
Salamea Borda. . . No sobra pues, insistir en que un panorama de la filosofia
colombiana quedarfa trunco sin el estudio del pensamiento colombiano
implicito en diversas obras literarias, de la misma manera que —guardadas las
proporciones— la filosoffa fusa quedaria incompleta sin Dostoiwski, la
alemana sin Goethe, Novalis y Mann, la francesa sin Rimbaud y Proust,
(. . .) y la italiana sin Dante” (Vélez Correa, pp. 899 s).

Si queremos pues encontrar un camino para llegar a plantearnos la
existencia de un “pensamiento colombiano’’, debemos recurrir a sus diferen-
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tes manifestaciones culturales, descubriendo un sitio muy privilegiado para
ello, en las obras de aquellos autores que de alguna manera han hecho “la
historia del pensamiento colombiano”’

La referencia al pensamiento colombiano, no puede hacerse sino en
el contexto que nos integre a la Historia del pensar Latinoamericano. Las
influencias culturales, sociales y politicas son ya un hecho que nos obliga
a partir de un mestizaje cultural en la blsqueda de nuestra originalidad
latinoamericana (colombiana).

Seria ingenuo querer penetrar a nuestro espiritu cultural colombiano
con el objetivo de encontrar una ‘“originalidad pura”, aislada de cualquier
tipo de referencia y contacto con otras culturas, que desde su relacion
mutua, la enriquecen o empobrecen (como en el caso de un “descubrimien-
to’7). )

Entonces, ;Qué camino seguir para lograr lo auténticamente original en
el pensamiento colombiano? .

Una primera sugerencia como respuesta a esta pregunta yva la hemos
mencionado en la referencia que hicimos sobre la opinioén de Andrés Holgum.
Si nuestra tarea es lograr un pensamiento colombiano, es preciso recurrir a
las expresiones culturales como obras del pensar.

Pero es preciso abordar mdas a fondo el problema para lo cual nos pode-
mos ayudar de la perspectiva Heideggeriana: ‘“destruccion de la historia del
pensamiento” (Ser y Tiempo, pardgrafo n. 6), igualmente sefialada por pensa-
dores latinoamericanos como Enrique Dussel, Osvaldo Ardiles entre otros,
como “‘destruccidn de la Historia de la Filosoffa Latinoamericana”.

“Coémo ha respondido el que-hacer que revindica para si el nombre de
filosofia, en su itinerario americano, a esta ex1genc1a constitutiva? (la de una
filosofia latinoameticana).

Es para responder a estos interrogantes que estimamos necesario em-
prender una des-truccién de la historia de la filosoffa en América indo-ibéri-
ca, que desmonte.los elementos de su discurso para hacer posible la emergen-
cia de lo que en él se halla oculto: nuestra originalidad. S6lo mediante tal
des-truccién, podremos apropiarnos significativamente de nuestra historia.
Consideramos que, en ‘las actuales-circunstancias el término ‘des-truccién’
es el mds adecuado para indicar la reiteracion del pasado en blsqueda del
ser olvidado. ‘Destruir’ viene del vocablo latino “Struo’ que quiere decir.
‘reunir’, juhtar, ensamblar y de la particula ‘de’ que unida al término ante-
rior significa, no aniquilamiento y ruinas, sino ‘“‘desmontar, separar, discer-
nir’” (Ardiles, 1973, p. 12). ‘

Paraddjicamente, utilizando esta palabra ‘‘destruccién” para nuestra

investigacién historico especulativa, no mentamos una ruptura con el pasado,
como si pretendiéramos tirar por la borda todo lo heredado, sino la condi-
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cién de posibilidad para poder apropiarnos de lo “transmitido por tradicién”.
El término “destruccién de la historia’, alude, pues, a la necesidad de hacer
propia una historia que fue estructurada como ajena. Como ya sefala Martin
Heidegger, destruccidn significa “abrir nuestro oido, liberarlo para aquello
que la tradicion nos asigna como ser del ente” (Heidegger, qué es eso de
filosofia?, 1960, p. 43).

De este modo, la tarea destructirva nos conduce a una inédita filosofia
de la liberacién, que superando la repeticion acritica, ascéptica de “temas”,
asuma el riesgo de escombrar las solidifcaciones -de la “tradicion’ y poner
en evidencia las condiciones socioculturales del “logos” que encubrid nuestro
ser-historico. Con ello pretendemos abrirnos paso a través de lo dado desde
nuestro hoy a la recepcion de un mafiana propio.

Asf también, la destrucciéon de la historia de la filosofia colombiana
debe apoyarse sobre aquello que en la historia ya se ha dicho, para poder
escuchar la palabra del pensar colombiano, es preciso, escuchar a Caro a
Suarez, a Silva, a Pombo, a Carrasquilla, a Gonzalez etc.

Ocupémonos de escuchar a uno de estos pensadores y forjadores de la
cultura, preguntindonos conjuntamente coémo se ha dado la posibilidad de
un pensamiento filoséfico colombiano. Es decir, la manera como se ha ido
desvelando el ser colombiano expresado en su racionalidad especifica.

3. Posibilidades para una lectura latinoamericana en el pensamiento de
Fernando Gonzalez

Fernando Gonzilez hace su discurso filos6fico a partir de una idea com-

partida por muchos otros pensadores colombianos, Cayetano Betancur, .

Andrés Holguin, Jaime Vélez Saenz etc. Su pensamiento es un esfuerzo por
recuperar la “individualidad”, todo aquello que define originalmente el ser
especifico del latinoamericano (en palabras de Gonzilez: Suramericano).
Quiere apuntar a la recuperaciéon de lo auténticamente cultural de nuestro
pueblo, de nuestra gente, No quiere seguir viviendo de una cultura “presta-
da”, importada. Es preciso, dice, sobre nuestros verdaderos valores cultura-
les construir nuestro pensar que no sea ajeno y extrafio a nuestra situacion.

A la pregunta sobre la posibilidad de una Filosofia Colombiana el mis-
mo Fernando Gonzdlez responde:

“No espere nadie hablar de ‘filosofia colombiana’, es decir, esa activi-
dad resultante de vernos individuos, huérfanos, y la viva necesidad de tener
Padres y Madres, y que esa actividad la tenga como hilo histérico las caracte-
risticas de un pueblo una gente, una patria, tal como sucede en las filosofias
indqd, persa, judia, griega, francesa alemana, mglesa” (Vélez Correa op. cit.
p. 897 ).

Para Gonzilez, el filosofar se inicia en el hilo histérico de un pueblo,
una gente, una patria. La filosofia parte de esa admiracion ante la vida que
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todo hombre siente y realiza en su historia. Es la expresion de lo vital que se
convierte en manifestacion del pueblo, de la gente.

La filosofia nace de esa ley de la vida, primero tiene que estar viva la
vida, la grabamos antes del filosofar en el arte, la pintura, la danza, la poesia,
la escultura. El filosofar presupone una cultura que se gesta en el proceso de
la conciencia que los pueblos van teniendo de si mismos. Esta gestacion es un
caminar lento en la historia. No es el simple librarse de un tutelaje o imperia-
lismo cultural, no es el simple cambio de conciencia esclava a conciencia del
amo. El filosofar es historico y participa en el nacimiento de los pueblos.
Hay un momento en la historia de los pueblos en donde éstos toman con-
ciencia de su ser. Es esta la inquietud que nos deja Fernando Gonzélez, la
basqueda del pensamiento como expresion de todo aquello que somos en
nuestra historia. Agradecer todo aquello que nos han prestado y dejar surgir
nuestro ser original, que en ningin momento debe entenderse como una
separacién del pesar universal. Es mas bien una fundamentacioén de la auto-
nomia, especificidad, sin despreciar la solidaridad con la historia de los
demads pueblos, con su pensar.

La filosofia de Fernando Gonzdilez, se inscribe pues, en la perspectiva
que ya varios pensadores del siglo XX han elaborado ain mas desde este
comin deseo de pensar auténticamente desde latinoamérica.

3.1 Elqué hacer de la filosofia

Mas que una preocupacion por términos, conceptos y temas debemos -
penetrar hasta el interior del “ser olvidado” a partir ‘de una fenomenologia
del pueblo oprimido y dependiente. Conocer la vida de este pueblo que
camina hacia la liberacién consistente en asumir nuestro verdadero y autén-
tico ser, pues, como hijos ilegitimos de un acto de prostitucion, dice Gon-
zélez: ,

“Complejo de ilegitimidad: El hecho esencial es que suramérica procede
en todo con vergilenza. Es colonia. . . Todo el pueblo sufre el complejo de
ilegitimidad respecto de los que le precedieron en la manifestacién de la
individualidad. Asi, Europa respecto del Asia en cuanto a religién. El paraiso
dizque estuvo en Asia Menor. Los romanos respecto de los griegos etc”. (Los
Negroides, 1976, p. 108). '

Fernando Gonzélez quiere probar con algunos hechos nuestro complejo
de ilegitimidad o inautenticidad latinoamericana:

““10. En cuanto negros, somos esclavos, propiedad de Europeos, fuimos
prostituidos. '

20. En cuanto indios, fuimos descubiertos, convertidos, discutieron ‘si
tenfamos alma’, rompieron nuestros dioses, nos prostituyeron moral, religio-
sa, cientificamente. ]

30. En cuanto espafioles, somos criollos, sin poder ‘probar la pureza de
sangre’. '
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40. Lo peor, somos mezcla de las tres sangres, ocultamos como'un
pecado a nuestros ascendientes negros e indios”. (op. cit. p. 109).

Toda la filosofia de Gonzilez es un documento humano que nos lleva a
emprender el gran camino para llegar a in timidades y que vienen a resultar en
presencias. Es necesario llegar a la desnudez absoluta, lograr una auténtica
transmutacion de valores culturales para encontrar asi nuestro verdadero
espiritu, para que éste se auto-exprese, se manifieste tal como es. Este cami-
no en zig-zag hacia nuestro ser latinoamericano es un esfuerzo que se realiza
en temores, angustias, dificultades. Es toda una lucha por consiguiente, para
conquistar aquello que somos. Para des-cubrir nuestra realidad original. Hoy
podriamos denominar este camino hacia nuestro ser auténtico, paso hacia la
liberacién. Es el inscribir un horizonte donde se proyecta un hombre nuevo.

Profundizando més esta idea sugerida por Gonzalez, autores mas actua-
les que se han ocupado de esta reflexién sobre un pensar latinoamericano,
nos han propuesto en otros términos mas claramente este camino hacia la
liberacion, este “viaje’” (de Gonzdlez) hacia el auténtico ger latinoamericano,

“Nuestro bautizo coincide con la ‘entrada’ en la hiétoria en calidad de
compléemento —lo que engendrard posteriormente la dependencia, el estar

dependientes de otros, el proceso de imitacién y en tdltimas, de alienacion—

de la cultura e historia del hombre europeo.

Desde el comienzo la polémica se instaura y se resuelve: |ganaremos
nuestra humanidad por ‘ser-como’, por participar y poder al fin, adecuarnos
a un modelo que funciona como el modelo del hombre” (Rubio, 1976, p.
6-7). ‘ ; ‘ o C ‘

;Cual es la respuesta que nuestro que-hacer filoséfico sugiere?

, A nuestro juicio, cuando Gonzélez nos presenta su filosofia como un
camino, un viaje hacia la verdadera presencia suramericana, nos esta exigien-
do aquello que él llama en su libro “viajes y presencias’ un “segundo naci-
miento”, apoyada en el pasaje evangélico de Jesiis y Nicodemo. -

Para Gonzilez, es preciso volver a nacer, Lograr una nueva vida que se
realiza con la muerte. Este nacimiento implicaria un asumir el pasado euro-
peo, el pasado indo-iberoamericano, el presente de nuestra mezcla cultural,
nuestro ser mestizos, mulatos y hacer con todos estos componentes un nuevo
nacimiento. IR :

Esta alusiéon a un nuevo nacimiento es igualmente la respuesta del autor
citado anteriormente:

“En otro lugar escribiamos que la liberacion es semejante a una resu-
rreccidon y que ésta no es la vuelta de un cadaver a la vida sino el “inicio de
una nueva vide”, que supone el cambio ontolégico, el horizonte de sentido
del ser (en este caso del ser-del-hombre). . . Esta conversion es cambiar de
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rumbo, estd expresada en las palabras de Fanon: ‘por nosotros mismos y
por nuestra humanidad compafieros, hay que cambiar de piel, desarrollar un
pensamiento nuevo, tratar de crear un hombre nuevo” (Rubio, op. cit. p. 16).

Fernando Gonzdlez es ese pensador latinoamericano, colombiano que
quiso darle a su reflexion ese contexto cultural de. nuestro mestizaje. Nos
hace notar el compromiso histérico de la filosofia que tiene como punto de
partida la realidad historica del hombre. Quiere llegar a ese hombre nuevo
prefigurado en la respuesta de Tupac-Amaru ante la pregunta de un visitador
espanol exigiendo los nombres de los cémplices en la abortada rebelion:
“Aqui no hay mas que dos complices: Ud. por opresor, yo por oprimido”.
Ambos merecemos la muerte’”. En la muerte del opresor como opresor y el
oprimido como oprimido entrevemos el emerger de un nuevo discurso lati-
noamericano. En un nuevo hombre que no tenga la piel del dominador, ni
la piel del dominado.

“Me preguntaréis, (dice Fernando Gonzilez), es una promesa de mula-
to? Os contestaré que abandonados el cruce entre ellos, el acaso, sin inmigra-
cién, tienden al anonadamiento (los mulatos). Pero que efectuando el cruce
de modo que presidida la ciencia, inyectando sangre negra y blanca en dosis
determinadas, indudablemente aparecera la raza definitivamente humana, el
‘gran mulato’. Suramérica es el campo ‘experimental de las razas. Entiendo,
por gran mulato el producto definitivo que se obtendra de la mezcla cienti-
fica de las razas hasta unificar el tipo del hombre” (Gonzalez, Don Mirdcle-
tes.p.132).. - T - ‘

. En conclusién, creemos en la posibilidad de un pensar latinoamericano.
iniciado por Fernando Gonzilez a través de una expresiéon cultural como lo
furon sus ensayos.

El pensar latinoamericano tiene que desmontar (destruir) sus funda-
mentos historico-culturales para penetrar en su origen.

El pensar latinoamericano propicia una reflexion a partir de la situacion
de dependencia, de “encubrimiento’ cultural, social, politico. Es preciso un
nuevo nacimiento.

La realidad latinoamericana da que pensar.

_ Fernando Gongzélez inicia una reflexion que hoy est4 siendo elaborada
como tarea del pensar latinoamericano, y por consiguiente, colombiano.

_ Fernando Gonzilez es uno de los pensadores colombianos.
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