DESARROLLOS ESTRUCTURALES
DEL PENSAR MITICO

Por PEDRO MARTINEZ PARDO

El propésito del presente articulo es. analizar las consecuencias
de los profundos cambios medio ambientales ocurridos al finalizar
la etapa cultural del Paleolitico, que modificaron el régimen de vida de
los grupos humanos en sus tradiciones culturales y muy especialmente
en el pensamiento mitico.

Los cambios culfurales en relacién con el régimen de vida eco-
némico aparecen en el registro arqueclégico, pero ademés en los
nuevos contextos culturales se: detecta una lenta pero continua rein-
ferpretacion en las concepciones miticas en relacién con los nuevos
sistemas econdmicos. La crisis material y espiritual del munde paleoli-
tico ha debido comenzar cuando los descendientes de los grandes
cazadores magdalenienses fueron acosados por épocas de carestia
de alimentos, obligados a abandonar los terriforios que antes fueran
abundantes en caza y con ellos, a dejar atrds los santuarios del arte
rupestre y gran parte de las tradiciones.

En efecto, hacia el 12.000 a. d. J. C., oscilaciones neotermales
consecuencia de las fluctuaciones en los deshielos, produjeron ciclos
de grandes lluvias alternande con épocas hdmedas y frias, que pro-
dujeron hondas transformaciones en el paisaje vegetal y en la distri-
bucién de las especies animales. A medida que desaparecian las ca-
pos glaciares, tas extensas dreas templadas del hemisferio norte fue-
ron poco a poco invadidas por bosques,

Con los cambios en las condiciones bioclimaticas. las grandes
especies de mamiferos se extinguieron o emigraron, y las supervi-
vientes decrecieron en nimero y sufrieron profundas modificaciones
de aspecto y tamafio, segin los palecntélogos, en la medida que



20

se fueron limitande las dreas de praderas y se ampliaron én otras
regiones las zonas esteparias y desérticas; todo lo cual hizo que
las poblaciones ecolégicas se concenfraran en espdcios progresiva-
mente mas reducidos.

los grupos de cazadores y los rebafios adaptados a las
praderas frias, se vieron impelidos hacia las Hanuras euroasiGticas
y praderas siberianas, quedando finalmente relegados a las franjos
continentales limitrofes con las regiones drficas, en los valles de los
rios y por todas las costas maritimas. Pero agudizado el problema
econémico de la subsistencia, los grupos humanos se vieron obligo.
dos o ingeniarse nuevas formas de vida relacionadas con los siste-
mas de abastecimiento. Ahora bien, entre las diferentes soluciones
logradas a escala mundial, las més exitosas y evolutivas han debido
ocurrir, al menos inicialmente, en el #ridngule geogréfico compren-
dido entre Anatolia, Irak y Palestina.

En dicha drea subtropical del Cercano Criente, el gradual pro-
ceso de desecacién y desertizacién fue rompiendo la antigua unidad
ecolégica de las dilatadas praderas, abriéndose paso la flora y fauna
tipicas de la estepa y desierto. Lo concentracién de las especies en
diferentes y reducidos nichos ecolégicos pudo estimular luchas
competitivas vy largos procesos de seleccién natural, que acobarian
beneficiando a aquellas especies de gromineas mejor adaptadas e
incluso més aptas para la domesticacién {1}. De hecho, la domestica-
cién no ha sido una invencién, sino mds bien, una serie gradual de
descubrimientos v experimentaciones al ensayar cruces de especies
que ya habfan sido previamente seleccionadas por las presiones am-
bientales.

Los mencionados ccontecimientos de cambio medio ambiental,
fueron decisivos para la historia humana porque finiquitaron el ré-
gimen de vida de los grandes cazadores y en su remplozo apare-
cieron formas inferiores de caza.pesca-recoleccién de moluscos |y
gramineas asi como los primeros ensayos de horticuliura y pastoreo
incipiente. Resulia légico suponer que pora los deculturados descen-
dientes de aquelios grandes cazadores y artistas, el recuerdo tradi-
cional y trasmitido de un pasado remeto més pleno, feliz y abun-
dante, llegara a consagrarse poco o poco en el nuevo concepto de
un tiempo y espacio mitico, legendario por lo muy importante, donde
los ancestros habian creado el Mundo y todo lo que en él existe in-
cluido el hombre y sus fradiciones. ' '
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Esta concepcién de un origen mitico de todo lo existente,
fue tan revolucionaria como alineante para lo herencia cultural. En
lo sucesivo, cada grupo y cada generacién heredaria de la prece-
dente todo el bagaje de complejos culturales aglutinados por el sen-
timiento fradicional, que servirfa de vincuio pero también de ato-
dero y fraba mental. Con el tradicionalismo mitico el hombre primi.
tivo se aferré a su pasado como justificacién de ser y de existir. Este
pasado remoto fundamentalmente mejor, ha sido magistraimente
estudiado por E. Jensen y Mircea Eliade {2).

No todes los grupos humanos quedaron a nivel de pequefios
cazadores-recolectores y tuvieron la oportunidad de experimentar con
especies de plantas y animales salvajes, como los citados del Proximo
Oriente. La domesticacién abrié nuevos horizontes y opciones econd-
micas. Dicen Cornevin y Geoffroy Scini-Hilaire, que: .. .un animal
doméstico seria entonces aquel que, criade de generacién en gene-
racién bajo la vigilancia del hombre, ha evolucionade de manera
tal que ya constitfuye en realidad una especie, o por lo menos una
raza diferente de la forma salvaje primitiva que le did origen’ (3).

Pero hay que distinguir entre amansamiento y domesticacién.
Amansar, "'es familiarizar al animal con el hombre” (Saint-Hilaire),
en tante que la domesticacién implica una modificacién sustancial
del comportamiento y tendencias innatas de la especie v, hasta cierto
punto, alguna modificacién de las caracteristicas fisicas como la
talla, corpulencia y otras. Los animales domésticos, son variedades y
razas que el hombre pudo primero amansar y luego domesticar para
aprovecharlos y explotarlos de alguna manera. Per el permanente
encierro y sometimiento, por el régimen alimenticio y trato culturi-
zado, se han podido obtener variedades muy diferentes o las for-
mas salvajes. Por ejemplo, los bévidos, de los que se hablard mdés
adelante, proceden del toro salveje o uro a partir de las formas an.
cestrales comunes: el Bos fauro primigenius v sus diferentes formas
locales, y el Bos brachyceros derivacién del anterior pero de menor
estatura y corpulencia, cuernos mds cortos y gruesos, del cual parece
derivar el Bos primigenius mauritanius, ancestral de muchas razas
actuales incluso de los toros de lidia (4}

Algunos especialistas piensan que fueron varios los centros de
domesticacién, en consideracién a las areas culturales v geogréficas
donde lo presencia vy trato fue mds frecuente y antiguo. El territorio
centromeridional de Eurasia y la zona del Caspio oriental serian las
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4reas originarias de amansamiento segGn H. Heilzheiner y O. Men-
ghin (5). Para los criadores y cultivadores incipientes, los nuevos re-
cursos y exigencias econdmicas les llevaron, tarde o temprano, a
sentir la necesidad y el deseo de asociar algunos antiguos simbolos
mdégicos a los labores agricolas y ganaderas. Por ejemplo, los anti-
guos simbolos de fertilidad y de proteccién de la abundancia, re-
presentados en las figurillas de mujer y de animales como la vaea,
aparecen persistentemente en los mds antiguos yacimientos y po-
blados protoneolificos. '

Si pensamos que los primitivos simbolos de fa mitica paleoliti-
ca ya antes de la domesticacién (durante el mesolitico} han debido
convertirse en entidades legendarias del tiempo y espacio mitico
remoto, es comprensible que en la nueva concepcién adquirieran
una aureola de prestigio o misticismo que anfes no tuvieron. En
consecuencia, los antiguos simbolos humanos de la fertilidad y fecun.
didad serfan divinizades como espiritus o dioses todopoderosos para’
hacer que las cosechas v las crias fueran abundantes, al tiempo que
los antiquos simbolos animales protectores de la fertilidad y fecundi-
dad serian sacratizados o transformados en emblemas de esos dioses,
y posteriormente en emblemas de las unidades sociales como clanes,
fratrias, mitades y secciones (totemismo).

Como resultado de tales reinterpretaciones simbolistas, se ha-
rfa inminente un importante cambio en lo actitud religiosa del hom-
bre, al pasar de: la primitiva religiosidad vitalista o ecolégica del
mundo paleoliticc de cardcter inmediatista, al tipo de religiosidad
mistica o transcendente que invocaba y propiciaba la voluntad su-
perior de los dioses. Es decir, invocaban a simbolos personalizados
o antropomorfizados en cudnto al comportamiento y volunfad de ac-
tuar como humanos.

Los primitivos simholos vitales o ecolégicos se transformaron en los
simbolos divinos y sagrados

Concretamente las mds tempranas manifestaciones de la inci-
piente religiosidad mistica o franscendente, parecen haberse con-
cretado en el culto o cultos o la Gran Diesa Madre de la Naturale-
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za, y en el trato ritual o las figurillas de animales que aparecen
asociados a la diosa. Asociaciones simbdlicas entre diosa.animal,
semejantes o las que habiaomos encontrade en el arte rupestre con
las asociaciones entre las parejas de mujer-animal (ver el No. 1 de
estd misma revistal.

Las correlaciones hasta aqui propuestas, pueden servir como
hipétesis de irabajo e incluso como marco tedrico fenfativo. Y, a fin
de armonizar la teoria con los hechos, veamos hasta qué punto
algunos mitos o rudimento de mitos observados en el arte rupestre,
presenfan profundas analogias con los posteriores mitos de las cul-
turas post-paleoliticas. Mitos que serfan el resultado de reinterpretar
y mistificar los mismos personajes simbélicos que coparon el inferés
de los artistas e idedlogos paleoliticos. Véase la secuencia tipolgica
de asocigciones enfre mujer y animal que pudiera comenzarse en
la llamada venus del cuerno:

Conjuntc rupestre de Laus-
sel (Oordogne)

La composicibn muestra una representacién femenina con claros
y exuberantes atributos sexuales, que aparece teniendo y mirando
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un cuerno. Para nosotfros se trata de un mifema, ¢ pequefio conjunte
mitico altamente estable y persistente a través de los tiempos, . for-
mado por dos unidades simbdlicas (imdgenes-simbolos) complemen-
tarids. '

Cada imagen-simbolo es un personaje, figura o signo repre.
sentado, que desde el punto de vista simbolista podemos considerar-
la como una unidad esfructural estereotipada dentro de su contexto
culturel. De esta forma, se podria considerar cada figura como una
unidad estructural con un aspecto figurante cbjetive y ofro signifi-
cante subjetivo: a) La imagen, es el aspecto formal que puede ma-
nifestarse de manera gréfica, esquemdtica, cromdtica, corpbrea y
posicional, en cada unidad estructural invariante; b} El simbolo, es
el aspecto significanfe o el afributo (valores) adjudicado cultural-
mente, es decir, adjunfo implicitamente en cada unidad estructural
invariante,

En este caso, la mujer es una imagen-simbolo de la fertilidad,
y el cuerno es la imogen-simbslo de proteccién o defensa de lo
fértil abundancia proliferadora de la mujer. Se trata de un mitema
cuyas unidades estructurales se complementan formando la pareja
o ddo: fertilidad.proteccidén o abundancia-defensa. Mitema que es
semejante a ofro representado en época posterior; el anterior perte-
nece al aurifiaciense y el siguiente al magdaleniense tardio:
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De nuevo la composicién asecia a una figura de mujer vy de
animal, en este caso un bisonte, formaondo la misma relacién sim-
bélica del caso anterior. Este imporiante mitema parece querer ex-
presar, que la universal funcién prolifera de la mujer, necesita de
fa proteccién significada en los cuernos y de las capacidades pro-
genitoras de la vaca.

El simbolo femenino de fertilidad aparece en las representa-
ciones rupesires de modo fan recurrente, que bien puede ser inter-
prefado como un simbolo universal tan operante en lo esfera hu-
“mang como en la animal, para estimulor mégicamente la multipli.
cacién de las especies Utiles. Heche que parece atestiguado en la
siguienfe escena rupestre perfeneciente al perfodo epipaleolitico o
mesolitico:

La escena presenta undas mujeres en forno a un perscnaje fé-
lico de cuyo simbolismo mégico fecundante parecen recibir su in-
flujo. Al tiempo que forman una especie de corro o danza en forno
al personaje pero, mostrdndose ante las especies animales que apa-
recen especiontes como si percibieran los influjos fertilizantes del
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simbolismo femenino. En esta compleja asociacién mitica, destaca
fa complementaridad simbélica de las mujeres y las vacas. Aun-
que en conjunto, hay varios mitemas que resulian de las posibles
relaciones entre persondjes, esto es, de las combinaciones -entre
imagenes-simbolos formando parejas o ddos: la pareja ferfilidad-
proteccién (mujer-vaca), la pareja fertilidad.fecundidad {mujer-hom-
bre), la pareja fertilidad-multiplicacién (mujer-especies animales), y
fecundidad-multiplicacién (hombre-especies animales).

los citados mitemas que se presentan en intima coordinacién
e inferrelacién forman lo que denominamos como un mitologema: -
asociocién e integracién de mitemas con destinc a narrar algin
acontecer o hecho mitico. Los mitemas son: unidades estructurales
estables y resistentes o la marcha del tiempo, én tanto que los mi-
tologemas son aleatorios y cambianies introduciendo por sincretismo
nuevos mitemas, perdiendo o reinterpretando otros, combinéndose
y recombindndose de multiples maneras.

Las construcciones mificas presenton como era de esperarse
dentro del mencionado tipo de pensamiento esiructurado, unas re-
gularidades continuas a lo largo de todo el arfe rupestre. Ello no es
sorprendente al enfocarlo con la perspectiva del propio hombre pa-
leolitico. Como no es de extrafiar que se haya producido una casi
completa sucesién fipoldgica y cronolégica entre los citados mife-
mas y aquellos que caracterizan a las culturas post-paleoliticas. Pa-
rece que el pensamiento mitico conservando los mismos mitemas
con sus mismos atributos simbdlicos, Hegd a transformar los primi-
tivos personajes humanos en dioses, y a los animales en sus em-
blemas complementarios.

Cronolégicamente, la solucién de continuidad aunque proble-
mética y discutible, no parece presentar graves dificultades si como
parece comprobado, el periodo cultural magdaleniense se prolongé
en el occidenfe europeo hasta el 10.000 a. d. J. C. aproximada-
mente, e incluso en el Levante espafiol un epipaleolitico o mesoli-
tico prolongaron hasta mucho después las anteriores tradiciones, a
fechas que oscilarian entre el 10.000y el 7.000 a. d. J. C.

Los documentos arqueolégicos encentrades en Anatolia, vie-
nen a demostrar que entre las etapas finales del paleolitico y el co-
mienzo de un protoneolitico temprano, hubo cierta correlacién e in-
cluso simultaneidad tfemporal y yustaposicién cultural. En Chatal-
Huyuk y Hacilar (Anatolia), que son los poblados profoneoliticos mas
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antiguos que se conocen, con fechas de 7.000 y 6.800 a. d. J. C.
respectivamente, se han encontrado figurillas femeninas semejan-
tes a los “venus" paleoliticas difundidas por una extensa drea que
comprende desde Lespugne (Bajos Pirineos), Laussel {Dordogne), So-
vignano (ltalia), Wilendorf {Austria), Dolni Vestonice {Moravia) hasm
el Cercano vy Préximo Oriente.

Figurillas, que por aparecer asociadas o los cjuares caseros
y funerarios, hay que pensar que se les asignaba e] papel simbé-
lico de complementar a la mujer ayudéndola en su papel social de
perpetuadora del grupo, concediéndole numerosa progenie; al pa-
recer, el mismo papel simbélico que tendrian las llamadas "venus”
durante el paleolitico para las familias de cazadores. Hay aqui, sin
embargo, una ampliocién del papel simbdlico asignade a dichas
figurillas al asistir a la mujer en sus actividades econdmicas de hor.
ticultura, puesto que la fertilidad de la diosa se transmitiria mégi-
camente o través de la mujer a los campos; ademnds,. las figurillas
de diosas se asociaron a los entierros suponiendo que los ancestros
femeninos desde el senc de la tierra podian fomentar la fertilidad
de los campos para que la economia horticola fuera préspera.

“Muy pronto, los Hombres debieron ver una analogia entre la
fecundidad de la Mujer y la del suelo, y concebir esia Gltima como
una fuerza de la naturaleza femenina™ (6). Esta forma inicial de
veneracién y culto o la Fertilidad, debié ser lo suficienfemente des-
personificada o universal como para manifestarse mediante figuri-
[fas muy simplificodas e incluso toscas.

En los casas de Chatal-Huyuk, que estaban construidas de ta-
pial y adobes formando cémaras rectangulares con una sola entra-
da por el techo, las piezas se agrupaban dlrededor de “'cémaras de
cultc” con poredes enlucidas o estucadas y decoradas con notables
frescos que técnica y temébticamente recuerdan las pinturas del Le-
vante espafiol y del Norfe de Africa. Como en el arte levantine y
norfeafricano, hay una gran variedad de motivos geométricos v es.
cenas figurativas que representan aspectos de cazo y pasforeo de
ganado doeméstico; los conjuntos de indole religiosa presentan como
motivo central una diosa entre lecpardos, vy también aparece aso-
cieda inmediata y persistentemente o la vaca.

Este mitema de Chatal-Huyuk, asocia a la diosa con la vaca
sagrada, valoracién que se pone de manifiesto por la presencia
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en las citadas cdmaras de culto, de pinturas del animal y de cuer-
nos colocados en forma de altares de consagrar o de cuernos de
consagracién. En Anatolia el simbolismo de los cuernos incorpora-
dos al culto de la Gran Diosa, parece haber tenido el significado
bésico y primitivo de proteger la fertilidad femening; los cuernos
en forma de aitares o cyernos de consagracién sirvieron de objetos
sagrados donde ofrendar las primicias de las cosechas. Es posible
que los cuernos sirvieran desde muy antiguo como recipientes y
nada extrafio seria que, en algunas culturas sirvieran como recipien-
tes sagrados, depositarios y protectores de la exuberante feriilidad
de la diosa (cuernos de la abundancial.

El mitema de la diose entre leopardes parece una nueva ver-
sién de la antigua pareja complementaria fertilidad-proteccién, por.
que como se aprecia profusamente en el ‘arte rupestre, los animales
feroces fueron manejados simbélicamente unas veces para agredir y
ofras para defender dentro de cada contexto mitico. Asi mismo, los
leopardos pudieron ser los amuletos protectores de [a diosa. Algu-
nos autores han supuesto que la diosa entre leopardos ha represen-
tado a la deidad como conquistadora y domadora de la naturaleza
salvaje; versidn bastante discutible puesto que rompe con la continui-
dad y correlacién entre los viejos y nuevos mitemas, a no ser que
esta segundo idea mitica hubiera sido vinculada a la primitiva sin
interferirla e inclusc reforzéndola. Segdn J. Maluquer: 'constituye
un antecedente remoto de la Poinig theron (o diosa entre lecpardos)
de tiempos posteriores. En las culturas del occidente de Anatolia y
Creta minoica renaceré con gran fuerza para transmitirse al mundo
micénico y al arte griego, y desembocar en la época helenistica
en la famosa Cibeles™ (7).

Como en Chatal-Huyuk y Hacilar, en el poblado de Qalat Jarme
(irak) con fechas de 5.000 a. d. J. C., el arquedlogo Braidwood ha
encontrado figuriflas de diosas v animales que parecen bédvidos,
junto con huesos de bdvidos domésticos y restos de cereales (8). La
misma asociacién de figurillas aporece en los estratos profundos
de El Obeid {Baja Mesopotamia) durante el perfodo comprendido
entre el 4.000 v el 3.600 a. d. J. C. También en la antigua Uruk y
durante el periode predindstico con fecha aproximada al 3.200 «.
d. J. C, los sumerios modelaban y talloban estatuas de toros con
destino ‘o los ajuares caseros, que eran fenidas como amuletos pro-
tectores del hogar segin la opinién de los arquedlogos (9).
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Por los ejemplos hasta aqui presentados se puede ver que la
complementariedad simbélica opera dentro de cada mitema, incluso
para complementar las valoraciones que el pensamientc mitico ha
establecido entre sus personajes: los simbolos antropomorfos carac-
terizados por su veloracién diving, distinguidos de la valoracién de
los animates {y plantas) embleméticos que son sagrados.

Las valoraciones han debido definirse en estrecha relacién con
el desarrollo de los cultos a las divinidades y del tratamiento rifual
hacia los animales sagrados. Consecuentemente, el carbcter divino
y los cultos a la Gran Diosa, se fueron haciendo més y mds con.
crefos y especificos en las diferentes culturas y comunidades. A me-
dida que las diosas fueron aumentando en prestigio divino y popu-
laridad, se fueron personalizande vy adquiriende una dencminacién
o identidad que las diferenciaba. Como en el caso de la primitiva
diosa Ninkhursag (conocida como la Diosa de Occidente en posible
alusién o su origen?). Su muy antiguo temple encontrado en El
Obeld, estaba decorado con relieves escultéricos que representaban
escenas pastoriles y entre ellas o de "la obtencién de la leche y
manteca de las vacas de la diesa’ {10). Esta diosa Ninkhursag, al
igual que otras diosas asiditicas, egipcias, cretenses, efc., pdrecen
versiones locales de la universal Diosa Madre y como ella, tuvie.
ron en las vacas sagradas sus emblemas simbélicos.

2

En relacién con los anteriores mitemas formados por las parejas
mujer-vaca y diosa-vaca, se ha desarrollado otra fipologia de mite-
mas con las asociaciones entre hombre-tore y dios.foro, cuyos ante-
cedentes también hay que buscarlos en el pénsamienfo mitico del
arte rupestre, en especiai levantino y norteafricans (11). Una deta-
llada comparacién entre los motives pictéricos del Levante espafiol
y el Norte de Africa ha Ilevado a concluir a E. S. Thomas, que esto-
ban inspirados por los mismos ideales {12). Desde luego, aungue
muy poco se sabe de los posibles contactos e intercambios culturales
entre dichas dreas, parece evidente el parentesco ideolégico, estilis-
tico y tipolégico entre ellas. Por ejemplo, en ambas fue enorme el
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prestigio mifico que tuvieron los toros que se asociaron al hombre
por sus grandes cualidades fisicas y sexuales.

Segin Alvarez de Miranda, el foro o uro salvaje debid inspi-
rar conceptos de poder destructivo, fuerza y corpulencia, vigor y
furia agresiva entre los cazadores paleoliticos, en fanfo que luego de
ser domesticado los ganaderos comenzaron o ‘destacar en el ani-
mal su  capacidad sexual generadora (13} En baose a la anterior
suposicién Miranda sustenta su tesis de lo magia sexual del toro,
como potencia generadora ‘'masculing” muy influyente en la esfera
de la sexualidad humana, especialmente en relacién con la mujer.
Para dicho dutor, el toro o partir de su domesticacidn ha debido
considerarse como un simbolo de masculinidad, con poderes mdgi-
cos excepcionales que eran operativos en la esfera de lo humano
mediante lo asociacién toro.mujer. Es decir, que el toro habria reem-

plazado al hombre como simbolo félico de masculinidad 'y fecundi-
dad.

Una tfesis semejanie ia encontramos expuesta por L. Cencillo,
presentadd de la-siguiente manera: "Tal vez las numerosas estatui-
llas teriomérficas halladas en las estaciones centroeuropeas se ha.
llen en relacién con las representaciones de la Madre de la Vida ha-
lladas en estos mismos niveles, en calidad de principio fecundador
masculino’. La misma idea se reafirma y aclara en ofro parrafo,
cuando dice: "El principio masculino, sin embargo, es en esta época
(neolitice danubiano) objetc de culto no bajo forma humang, sine
bajo forma boving, en calidad de macho fecundador™ {14).

Creemos que el desenfoque conceptual consiste en querer su-
planiar el simbolo de masculinidad o valoracién falica, que el hom-
bre primitivo se atribuyé a si mismo, reemplazéndola por la sexua-
lidad puramente animalistica del foro. Se ha visto que los datos
arqueolégicos entran en confradiccién con la idea.de combio de
simbolismo en los animales al pasar del estado salvaje al domésti.
co; en consonancia con la continuidad en el simbolismo animal esté
el simbolismo humano. Puesto que no es sustentable dicho cambio,
no puede admitirse que el toro asumiera el papel simbélico del
hombre; la capacidad fisica y sexual del toro fue asimilada, com-
plementariamente, a la del hombre como se aprecia en el siguiente
grabado: : '
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Conjunto rupestre en Trois-Freres (Ariége)

La composicién presenta un personaje masculino disfrazade o
“investido" con lu cabeza y piel de un bisonte. Investidura mégica
simbolizando el poderio fisico de las defensas o cuernos més el
poderio sexual del bisonte, para complementar el simbolismo $4lico
del hombre. La asociacién hombre-bisonte constituye un mitema de
gran contenido y significacién para enfender sl pensamiento sim-
balista del cazader paleolitico. El mitema hombre-bisonte fue re-
presentado en actitud genésica y su influjo reproductor se dirige
hacia unas hembras bévidos, bisonte y reno hembras; la escena
en su totalidad forma un mitclogema de claro matiz viialista y eco-
légico, desprovista de misticismo como es peculiar en el arte rupes.
tre.

Por todo el arte rupestre los representaciones del foro son muy
comunes pero antes que encontrar evidencias del imaginado culto
a este u ofro animal, lo que se aprecia es una obrumadora supedi-
facién mitica de sus simbolismos complementarios al simbolismo
del hombre. La representacién de la pagina siguiente es muy diciente.

En la composicién destacan los personajes félicos vistos de
frente, la fila de toros en el primer plano y las filas de cabras y
clervos en planos posteriores. La escena tiene el mismo carécter ri-
tualizado de la anterior, aunque en este caso en vez de presentarse
los personajes masculinos investidos de la piel animal para apro-
piarse y poseer sus capacidades fisicas y sexuales, la apropiacién
mégica de tales poderes parece ocurrir por contacto. El gran hom-
bre del primer plano, debe haberse apropiado del poderio de los to-
ros y reno, que desfilan ante él, miticamente sometides y degrada-
dos puesto que se observa cémo sus cuernos han sido metamorfo-
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Et personaje humano muy sexualizado y en actitud itifélica,
aparece anfe un foro al que le estd metamorfoseando los cuernos
con una especie de ramaje. Se trata de un claro mitema donde la
complementariedad ocurre por fransferencia mdgica de las capaci-
dades simbdlicas del toro que pasdn al hombre, quedando el ani-
mal subordinadoe y degradade o una especie inferior.

Hasta aqui, los mitemas y mitologemas del arte rupestre pa-
leolitico en sus tradiciones franco-cantdbricas e fbero.africanas. del
levante espafiol, donde no hay ninguna evidencia de cardcter mis-
tico en el pensamiento mitico. Esa actitud vitalista y ecolégica cam-
biaria cuando los animales fueron domesticados, transforméndose
en una actitud mistica con la divinizacién de los simbolos humanos
y la sacratizacién de los simbolos animales. El cambio fue tan solo
de actitud religiosa y por ningdn motivo podriamos hablar de cam-
kios en los contenidos simbélicos. Hecho que podemos obseivario
en el arfe rupestre norteafricano, directamente emparentade con el
levantino, pero donde los temas tienen cardcter pastorils

Conjunto rupesire en el Norte de Africa

La composicidn presenta muchas analogias con las anteriores
pinturas levantinas. El mismo personaje félico visto de frente y la
fila de bévidos que se dirigen ritualmente hacia él. Pese o las simi-
litedes tan estrechas, puede observarse que los animales no apare-
cen metamorfoseados y el personaje adopta una actitud mucho més
mistica,
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De hecho, en el conjunto anterior los animales parecen. perci-
bir el influjo sexual de un espirity o deidad masculina, incluso asi-
milada al sol segin la aureola que lleva en la cabeza y sobre fodo
por el carro solar que fue representado sobre su’ brazo y pierha. Si
se tratg de una divinidad solar, el trénsito por reinterpretacién del
personaje falico del levante espafiol y su sincretismo con el simbo.
lismo solar, parece claramente explicable. Tendriamos el nuevo mite-
ma del dios-sol, con claros atributos falicos y taurinos, que presagia
a los grandes mitos egipcios con el dios-sol-foro. Ahora bien, el
simbolismo solar ha podido originarse en alguna regién asidiica en
consonancia con la prioridad de la domesticacién del foro y ofros
muchos animales; en relacién con lo anterior:

Conjunto rupestre en un grubado de Taghit (Atlas Sahariano)

La composicién representa una manada de hovidos domésticos;
el ganado originario de Asia se cree que llegd al Norte de Africa
durante el neolftico femprano. En la parte derecha del conjunto se
observa, en la distribucién superior unas figuras de mujeres con fal-
das acampanadas y en la zona inferior las figuras de hombres fa-
ficos. Asi mismo se aprecian las figuras de dos vacas que Hevan
discos solares enmarcados en la media luna que forman sus cuer.
nos. En la parte izquierda se representa un medio disco lunar for-
made por la media circunferencia de los cuernos de un bdvido y el
trazo horizontal que los une. ' '

Con las citadas imagenes-simbolos, procedentes de tradiciones
asidéticas e ibero-africanas, parece haberse formado por sincretismo
varios mitemas: asociacicnes de simbolos complementarios que en su
totalidad formaron el mitologema hombre-toro-sol-luna-vaca-mujer.
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El sol como simbolo de cardcter fecundante seria facilmente asimila-
ble al simbolismo félico que se asimilaba ol toro, vy 1o luna como
simbolo de carécter femenino (en Mesopotamia masculino) comple-
mentaria del sol, era asimilable o la vaca que fue emblema y com-
plemento de ia mujer. La misma asociacién de mitemas formando
un mitologema la volvemos a encontrar en el arte rupestre de Libig,
con la excepcién de la figura de mujer: ‘ ‘

Conjunto rupestre del
desierto de Libia

Composicién que muestra o misma temdtica del ejemplo an-
terior pero de forma mds integrada y explicita, puesto que se trafa
de un personaje que coloca un aro o disco solar entre la media luna
de los cuernos de una vaca, resultando [a correlaciéon simbélica de
dos mitemas integrados: hombre-sol-luna-vaca.

También en Egipto, las primitivas culturas del Valle recibieron
la corriente: de influencia ‘del arte ibero-africano con algunos temas
scharianos vy libicos, ademés de sucesivas corrientes. de influjo asié-
tico. Como resultado, se encuentran durante ef perfodo cultural bo-
dariense las tipicas figurillas femeninas de origen asidtico, pero ya
en el perfodo siguiente, el amratiense, las figurillas femeninas for-
man parejas con fas masculinas itifdlicas de posible inspiracién
ibero.africana; Son también caracterfsticas fas figurillas femeninas
con los brazos en alto, como en actitud propiciatoria en relacién
cen fos signos vegetales y animales que llevan tatuados en el cuer-
po; Ta relacién entre el simbolo femenino de fertilidad y la vegetacién
por una faz de la figura, conirasta con su asocidcién con el ganado
por la otra, formando la integracién de dos mitemas:



Objetos de arte mueble en
el valle del Nilo

Entre los objetos del arte mueble estdn las peinetas de
marfil rematadas con la figura de un animal, a veces una vdcd,
para simbolizar proteccion vy asimilacién de sus atributos a la mu-
jer. Las paletas de esquisto para cosméticos cuya forma siluetea la
figura de algin animal, cumpliendo un evidente cometido de sim-
bolizacién mdgica, resultan de emplear materias raras (finas y bri-
llantes con virtudes mégicas inherentes) que al ser talladas en for-
ma de animales se les conferfan valor de amuletos. Sobre las plo-
quetas se mezclabon aceites o unguenfos y malaquita pulverizade,
y se utilizaban como pinturas de los ojos puesto que: “Su color verde
contrarrestabo el brillo del sof, y el carbonato de cobre actuaba co-
mo desinfectante, en confra de las enfermedades oftéimicas que
son acarreadas por las moscas en pafses cdlidos. Sin embargo, o los
egipcios les parecian mégicos sus efectos; estimaban la malaquita
por la propiedad mistica o mana que radicaba en ella” {15}, "La
virtud magica inherente a la materia se debia acrecentar cuando
era tallada o semejanza de algo que poseyera por si mismo mana.
Si una pieza de lapislazuli recibia la forma de un foro, a su posee.
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dor no solo se le comunicaba la claridad del cielo azul, sino que
también la potencia del tore' (16}.

En un grabado norteafricano emparentado con la pintura y
escultura egipcia, se observa una mujer con los brazos en alfo y
actitud propiciatoria come la figurilla del ejemplo anterior:

grabado rupestre del Norte de Africa

En este conjunto contrasta la actitud religiosa como propiciante
de la mujer con la actitud vital vy positiva del cazador; entre ambas
figuras ha sido trazada una insinuante linea para conectar ambos
sexos, formando una complementariedad que se amplia con lg in-
corporacién a fa escena de un bévido y un perro para consfituir los
mitemas mujer-vaca y hombre-perro. Se aprecia que el mitema mu-
jer-vaca pertenece al tipo de religiosidad mistica o transcendente
diferencia del mitema hombre-perro que parece una supervivencia
de la mds primitiva religiosidad vitalista o ecoldgica.

3

En los niveles estratigréficos inferiores del primitivo poblado
de Jericd (Palestina) con fechas del 5.000 a. d. J. C., miss Kenyon
ha enconfrado numercsas figurillas de animales (cerdos, carneros y
bueyes) claramente asociados a reproducciones de érganos sexua-
les masculinos. E! carécter religioso de estos conjuntos parece ga.
rantizarlo el lugar donde se encontraron: un santuario con el pérti-
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co soportado por seis postes de madera que comunicaban con una
amplia antecdmara y la cdmara interior {17).

No seria improbable que dichas " representaciones félicas fue-
ran imdgenes-simbolos divinizadas, atributos de algin dios innomi-
nade e identificado tan solo por su simbolisme félico fecundante,
del cudl los animales recibirion magicamente sus influjos. La repre-
sentacidn falica pudo ser la imagen-simbolo divinizada y cada fi-
gurilla de animal, segin su especie, una imagen-simbolo sagrada;
las complementariedades resultantes entre falo-animal, equivalen a
otros tanios mitemas donde los animales cumplen el papel de pro-
tectores y depositarios de las pofencios fdlicas divinizadas, para
propiciar [a proliferacidén de sus respectivas especies. '

Otras excavaciones redlizadas por Gerstang en Jericd. pusieron
al descubierto en niveles profundoes, una capilla y grupes de figu-
rillas de arcilia sin cocer, formando las triadas de hombre con barba,
mujer & hijo (18). En el mismo yacimiento miss Kenyoh ha descu-
bierto, una serie de créneos con las caras modeladas en arcilla que
intentan reconstruir los modelos vivientes. La particularidad de que
los rostros fueran modelados imitando laos facciones naturales del
difunto a modo de retrato, podriamos interpretarla como un posible
desarrollo de los primitivos ritos que el hombre paleolitico dedicé
los crdneos. En efecto, durante el musteriense hasta el magdaleniense
se han encentrado series de crdneos tratados ritualmente, como sl
de Monte Circeo que fue colocado en el centro de un circulo de
piedras con gren cantidod de osamentas o su alrededor; presenta
huellas de una grave herida asi como el agrandamiento intencio-
nal del agujero occipital, tal vez para extraerle y consumir ritual:
mente el cerebro. Acto que significarfu la .apropiacién mégica de
las cualidades del muerfo o para estimular las ya poseidas por su
matador y comensales. Dichas précticas no pueden interprefarse como
de cultc al créneo, simplemente porque en todas las manifestacio-
nes de religiosidad paleolifica no se aprecia ningund evidencia de
cultos. Por e! contrario, los créneos de Jericd parecen un claro ex.
penente de la subsiguiente religiosidad . mistica vy del culto a los
créneos de los difuntos o ancestros.

En la misma drea cultural de Palestina, puede opreciarse Id
persistente continuidad del mismo simbolismo mitico que se ho visto
en los estratos profundos de Jericé, El énfasis por destacar la capaci-
dad fecundante de la masculinidad humana vinculada al sol y al
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toro, resulta de un realismo impresionante en el llamado "ldolo de
Moloc {Canaan) segin Vincent:

El “Idole de Moloc™ (Canaan)

En el levitico biblico se condena textualmente la costumbre de
inmolar victimas humanas a Moloc, que fos padres salmaticenses
identifican con Yavé en figura de foro: Se lee en el Levitico 17-18:
"No daras hijo tuyo para ser ofrendado a Moloc; no profanarés el
nombre de tu dios”. Aparentemente la sangre de los nifios -inmola-
dos, tenfa la virtud mégica de estimular los afributos asignados al
dios: el toro con el disco solar entre los cuernos y un filo de carac-
teristicas humanas encima de éste. '

SegOn los padres salmaticenses: Yavé era asimilado a Moloc
o Molec, que es la deformacién rabinica de Melec, rey, nombre que
se da a Dios con frecuencia {19). Las inmolaciones formarian parte
de antiguos cultos solares-félicos, propios de los pueblos pastores,
que se fundamentarfan en la complementariedad simbélica del mi-
tema sol-falo, o en el méas amplio torosol-falo. Efectivamente, los
simbolos félico, solar y taurino pudieron vincularse para significar
las potencias generadoras por antonomasia: el semen, la fuerza vital
del caler y la luz, y los poderes fisico sexuales, represeniaban tres
atributos que enriquecian la personalidad del dios-sol-toro Moloc
{Yavé].
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Por los datos hasta aqui expuestos, podriamos razonablemen-
te deducir, que fue solo después de la* domesticacién cuando el
trato familiar con el ganado exigié jerarquizar a fos animaies de una
manada, para determinar sobre cudl o cudles ejemplares ejerclan
su influjo benefactor las grandes divinidades y poderes sobrenatu-
rales del universo. Es evidente que los bueyes y vacas dedicados a
los fines utilitarios dei frabajo y la explotacién ganadera, no podian
ser considerados como ‘'vehiculocs o centros mdgicos” en los que
encarnaran y se manifestaran los entidades sobrenaturales. En la
préctica, quizés fue esta nueva situacién la que llevé o suponer
que solo aquelios animales de hermosa presencia, fuertes, jbvenes
y sin defectos, podian identificarse con las deidades por sus carde
teres muy especiales. '

La valoracién sagrada del toro 'y la voca {y ofros animales),
necesité concretarse de acuerdo con el pensamiento mitico porque:
a) La mitificacién del Universo repercutirfa en la divinizacién de al-
gunos jefes, caciques o reyes en el plano social, y en el carécter
sagrado de algunos animales en los rebafios domésticos. La exclusi.
vided divina y sagrada llevario o la jerarquizacién aristocrética
tanto entre los hombres como enfre los animales domésticos; b} Los
especimenes prototipos o valorados por sus rasgos y sefiales: distin-
tivas, fueron considerados como entidades benefactoras no por sf
mismas, sino como depositarias de los poderes que al fin de cuen-
tas influfan en la prosperidad o miseria de los agricultores y gana-
deros. En tal sentido, opercba la seleccién de los animales sagra-
dos. '

Mediante el simbolismo mégico de los mitos, las primitivas cul-
tutas campesinas creyeron que se hacian mdés asequibles las relacio.
nes enire los hombres mortales y los entes inmortales. Las fiestas con-
signadas en calendarios ceremoniales servian para reactualizar el
contacto directo con los dioses y ancestros del tiempo. mitico, recibien-
do mégicamente sus influjos revitalizadores. La posesién de la imagen
de una divinidad y de un animal sagrado, y mejor adn la presencia
viva de éste, garantizaban dichas relaciones mediante ritos y cultos
apropiados.

En este plano conceptual se consideré a los toros y vacas sagra-
das, como encarnaciones (centros mégicos) o fravés de los cuales se
establecian contactos y se canalizaban los faveres supremos. Es asi que,
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en un documento cerdmico del Pakistdn occidental perteneciente o
la cultura Kulli, que se remonta al tercer milenic antes de nuestra
era, se presenten motivos de toros y vacas sagradas entre elementos
vegetales y pequefias cabras asi como mdltiples sngnos astrales y at-
mosfer!cos

Frisos decorados de la cerdmica Kulli (Pakistan)

En orden de importancia aparecen los figuras de cebles v de
plantas distribuidos alternamente; debajo de los grandes bévidos
hay filas de pequefias cabras; diversos signos aparentan ser ideo-
gramas de fendmenos celestes y atmosféricos como circulos, friéin-
gulos, lunas, espiras en forma de S, signos ondulados a manera de
yugos invertidos y otros en forma de aves volando, e incluso for-
mas parecidas a peines.

Los tridngulos y circulos entre los cuernos de los cebUes, pare.
cen indicar el cardeter sagrado de estos animales. Los tridingulos
pudieran ser signos que simbolizan la MontaAa Césmica represen-
tacién, segin Mircea Eliade, del vinculo entre el Ciele y la Tierra
(20), comeo significade aque los toros sagrados son centros mégicos,
receptores que depositan y difunden los poderes fecundantes a la
vegetacién y a los demds animales. Los circulos colocados entre los
cuernos y éstos en forma de creciente lunar, fueron fradicionalmente
simbolos astrales que formaron parte de ritos y cultos agrarios. Los
signos geométricos en forma de ideo~-gramas son de mds dificil in-
terpretacion, pero quizds las espiras, los yugos vueltos hacia arriba
y abajo, los signos en forma de peines, puedan simbolizar respec-
tivarmnente: los vientos, las aguas v la lluvia.

Este documento hace pensar que en la mentalidad mitica de las
culturas agrarias de oriente, ocurrieron importantes abstracciones
gréficas para representar los fenémenos naturales tenidos como so.
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brenaturales, puesto que de ellos dependian las cosechas y los ga-
nados; y que las nuevas imdgenes-simbolos fueron asimiladas a los
animales sagrados: para formar las complementariedades de mite.

mas como: foro o vaca-mentafia cdsmica, bévido-aguas ferhiazdn’res
toro-formentas, etc.

Delante de cada bkévido sagrado se observa una especie de
ofrenda floral semejante o las que aparecen delante de los ’roros
sagrados representados en los sellos de Moenho Duro :

- Sello cergmico de los dasyus
{Indostdn)

Los sellos encontrados en Moenho-Daro'y Harappa hacen supo-
ner que un pueblo primitivo, los dasyus, fenfan unas creencias mi-
ticas basadas en el culto a unag diosa que se representa sentada con
las piernas cruzadas ¢ la usanza indU; tiene tres caras y un focado
con cuernos {una Siva primitiva?) vy la rodean c:mmales sagrudos
con preferencia el tigre y un bévido.

Algunos sellos como los de Meenho.Daro han aparecido en Me-
sopetamia, incluse con, fos mismos tipos de animales sugrados y
en otro confexto cultural como fue Egipto, hay muchas mds eviden.
cias de la importancia que tuvieron los animales sagrados para los
pueblos primitivos. En efecto,. el historiador de las religiones E. Ofto
descubrié, analizando antiguos papiros, que:las personalidades de
los famosos toros sagrados Apis, Mnevis y Bukhis, se habion frans-
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formado: de antiguos espiritus de la vegetacién y generacién en
dioses mas complejos, de forma que Apis acabd siende la encarna-
cidn de Ptha mientras vivia y de Osiris cuando el animal sagrodo
moria; Mnevis se identificd como la personalizacién de Re-Athun; y
Bukhis manifestacion viva de Montd {21).

- Como dios-toro que simbolizaba la generacidn, Apis (Hep) era
la personalizacion viva del dios creador de Egipto vy sus influjos fe-
cundantes alcanzaren tanto al mundo vegetal y animal como al hu-
mano; el nombre de Apis era usado como sufijo para algunos nom.
bres femeninos de la familia real, como en el case de la madre de
Athotis (Khenet-Hep), v de la madre de Djeser {Ni-Maat-Hep) {22).
Y, el hecho es muy significativo porque segin noticias de Herodoto,
el buey Apis encarnacién viviente de Ptha era visitado por las don-
cellas, o las que les estaba habitualmente prohibido verlo, durante
sus estancias anuales en Nildpolis; se acercaban a su santuario para
verlo y descubrir su vientre delante de él, exponiéndose ol influje
fecundante del dios {23). :

La noticia de Herodoto muestra con claridad elocuente, que la
fuerza y poder sexual del toro se consideraba complementaria de
las capacidades géneradoras del dios creador por antonomasia. El
pensamienfo mitico asimilaba la virilidad del vardn al poderio fisico
y sexual del animal, que por si mismo nada hubiera significado
para lo mujer egipcia. En consecuencia, se demuestra, que no era
el foro sagrado como tal quien recibia culto, sino la divinidad que
en él encarnaba.

Segln Bergua, los foros sagrades egipcios eran cuidadosamen-
te elegidos vy seleccionados porque debion presentar sefiales - distin-
tivas que acreditaran vy dieran garantias de su personclizacién divi-
na. Reunian determinadas caracteristicas de tamafio y color, manchas
en la piel y forma especial de los cuernos, etc.; debian presentar un
tridingulo blanco en [a frente, una mancha en formo de media luna
creciente en el flanco derecho, la figura de un escarabajo en la len.
gua y la figura de un buitre con las alas desplegadas en el cuello (24).

Una vez escogido el nuevo Apis (un centro mdgico de fecundi-
dad), era enfronizado en el inferior del recinto sagrado de su tem-
plo {un Centro del Mundo organizade) desde donde se creia que
emitia ordeculos por boca de los sacerdotes o por medio de sus acti-
tudes, que como presagios se observaban cuidadesamente. A su
muerte y luego de embalsamado, era enterrado con gran pompa y
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duele. La muerte podia ser natural o ritual cada cierto ndimero de
afios y era necesaria o efectos de revitalizar la gestién bénefactora
del dios Ptha, que regresaba al tiempo del origen o fiempo mitico
en forma de espirity alado (el buitre con las alas desplegadas) sim-
bolo de la comunicacién espiritual similar a la luz y al verbo, para
que desde alli y de vuelta a la tierra una vez renovado, se dedicara
a recrear el mundo y [a naturaleza (el escarabajo} exhausta. Por ello
era necesario remplazar periddicamente al dios-tero Apis.

Por otra parte, en el reino de los muertos Apis era la personali-
zacién de Osiris, dios de ultratumba y del mundo vegetal cuyo
ciclo generacional se debfa a que el dios moria con la siega de los
campos para volver a renacer cuando llegaba la crecida del rio y con
&l Osiris en forma de granos o simientes verdes. De ahi que los foros
sagrados personalizaran a los espiritus primitivos de la vegetacién,
entre ellos al primitivo Osiris, formando mitemas tan fundamentcles
que los encontramos en infinidad de mitologemas y mitos de todas
las épocas.

Ahora quedard, al menos, eshozada una de las posibles causas
que contribuyeron a que el pensar mitico definiera las imagenes-
simbolos de los seres antropomorfos como '‘divinas', para contra.
poner!es las imégenes-simbolos de los. seres zoomorfos y fitomorfos
como ‘“sagradas’’. La razén de ello queda manifiesia por el con-
sistente criterio de complementariedad, capaz de haber orientade
la organizacién estructural bésica en cualquier forma de religiosidad.

En cualguier casc se ha observado que los dioses, espirifus,
genios, efc., se les considera como seres sobrenaturales divinos, con-
trastando con los animales y plantas en los cuales pueden encar-
nar o o fravés de los cuales se manifiestan, que son seres tenidos
Unicamente como sagrados. Diferencia tanto mds notable por cuan-
to ningén animal, plonta, cbieto y lugar, pese o que sea conside-
rado sagrado, ha recibido culto por si misme.

Puede demostrarse con los ejemplos presentados y en la prac
tica, que los actos de adoracidén y propiciacidn se dirigen exclusiva-
mente o las deidades, reservindose los tratdamientos rituales para
fas restantes entidades sagradas. Asi pues, el cristiono adora y ve-
nerad a la imagen-simbolo de Cristo pero solo tiene un tfratamiento
ritual para con la imagen-simbolo de la Cruz a él vinculado. Si otra
persona de diferente religidén viera que este hombre se arrodilla y
ora ante una desnuda Cruz, puede pensar que se frata de un acto
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de adoracién hacia dicho objeto simbdlico, Més, el cristiano sabe
que en toda Cruz estd Cristo implicita o explicitamente, y que no
‘adora la Cruz {que es una imagen-simbolo sagrada} sino a Cristo
{como imagen-simbole divina). Por igual causa habria que distin-
guir siguiendo. el mismo método, entre las asociaciones siguientes
por ejemplo: pan-céliz y vino.cdliz.

De hecho, los mismos errores de apreciacién pueden cometer los
etndlogos e historiadores ante las précticas y creencias de las reli-
giones antiguas y no digamos de las prehistéricas donde los errores
se han exagerado llegando al nivel de vulgaridades. Y, que conste
que en este caso podemos estar nosotros. Pero al menos tenemos la
pretensién de no aceptar la creencia de que los pueblos primitivos
practicaran la zoolatria, que es uno de esos absurdos que no deben
haber existido sino en la mente de ciertos etnélogos e historiadores.

'Reconociéndoles ctros muchos méritos, autores como A. Shulten,
L. Malten, L. Siret, A. Blanco, E. Otio, Casas Gasper, A. y C. Hol-
guin, y otros muchos han dado crédito a la teoria del culto al tore.
Recientemente J. Maluquer resume la creencia del culto al toro en o
siguiente formulacién: "También es de destacar el gran papel repre-
sentado por el culto af toro, simbolo de poder vy potencia, en particu-
lar sus cuernos, que se presentan en forma de altares o cuernos de
consagracién y que en lo sucesivo constituyen uno de los patrimonios
especificos del mundo anatolio, que reaparecerdn con toda pujanza
en Beyce.Sultan y en la Creta minoica, extendiéndose posteriormen-
te por todo el Mediterrédneo. El culto al fore permanecerd siempre
muy vive en todas las latitudes. Basta recordar su importancia en
las culturas sardas y balcdnicas y, mds a! occidente, aun en el érea
cultural de Tartessos'™ [25).

Sobre el pretendide culio al foro solo nos resta decir, que las -
toneladas de papel que sobre el tema se han escrito, aunque intere-
santes por ofros motivos valiosos en lo referente a ese punto no
valen nada.

Conclusiones

A manera de resumen pueden destacarse algunas de las consi-
deraciones de cardcter fentative que se desprenden del andlisis de
los mds primitivos contextos miticos en los cudles, creemos, radican
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los contenidos simbélicos fundamentales que habrian de servir de
base a la totalidad de los desarroiios miticos posteriores:

1} Se ha destacado que la religiosidad vitalista o ecoioglco;
que dapdrentemente poseian los grupos paleocliticos, se habria ido
transformando sin mermar en profundidad ni inferés en sus plan-
teamientos miticos, que muy bien pudieron ser los fundamentos so-
bre los cuales se desarrollé la posterior religiosidad mistica o frans-
cendente de los pueblos post-paleoliticos.

2) Destacose que en el pensamiento mitico del mundo paleoli-
tico, las manifestaciones no parecen adoptar una forma narrativa
o al menos lo que explican se refiere a un presente inmediato que
se ubica en espacios y tiempos miticos actualizades o preocupados
por las inquietudes existenciales del momento. Lo contrario del pen-
samienfo mitico que caracteriza al mundo post-paleolitico, donde
los hechos narrades fueron ubicados y referidos a espacios y tiem.
pos remotos, que inciden en ef presente.

3) En el pensamienic mitico organizado y representade me-
diante el arfe y las narraciones, se han observado una serie de re-
gularidades estructurales o unidades que se repifen y persisten ca-
paces de ser asociadas e integradas, permutadas y reemplazadas,
combinadas y recombinadas entre si. Unidades estructurales estables
que se presentan organizadas en configuraciones mas amplias pero
también menos estables. El siguiente cuadro presenta una clasifica-
cién en orden de las complejidades estructurales mds y menos es-
tables aunque de mayor complejidad:

imagen-simbolo .............. rasgo mitice
cmifema ... .. . conjunfo mifico
mitologema .. ... . Ll L .. complejo mitico
1111 (o JPUP configuracién o constelacién, fnfﬁca
una miftologia . ...... . ... .. universo mitico

Los niveles de complejidad estruciural del mito como unidad
de narracién y de una mitclogia como integracién mds o menos co-
herente de mifos ¢ modo de cosmovisién del Universo, quedaron por
fuera del limite que este trabajo se propuso abarcar: la problemé-
tica de los mitemas y mitologemas. '
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.4} Una de los consecuencias més notables en el desarrollo
estructural del pensamiento mitico habria sido la coracterizacién
divina de los primitivos simbolos de fecundidad y fertilidad huma-
nos, asi como la caracterizacién sagrada de los simbolos de fuerza

y poder, defensa y agresién, efc., animales. La importancia de las
de:dades consistié en su aspecio quizds mds bdsico, en adquirir el
dominio y autenomia simbélica necesaria para dominar y adminis-
frar a su voluntad el mundo y los seres, incluidos los hombres. Pero
la importancia de los animales sagrados en el pensamiento mitico
de los pueblos arcaicos e incluso de los civilizaciones consiste, en
que o través de ellos el hombre cree que se hacen mds asequibles
las relaciones entre los mortales v las fuerzas inmortales o sobre-
naturales de la naturaleza. En tal sentido, dichas entidades interme-
diarias son tradicicnalmente consideradas como vehiculos o centros
de magia sagrada, o través de los cuales los hombres e incluso los
grupos sociales pueden aprovecharse o servirse de las deidades y
fendmenos sobrenaturales del universo.

En el siguiente grafico se plantea cémo la confluencia de mdl-
tiples unidades estructurales auténomas (imégenes.simbolos) que sig-
nifican y expresan: principios masculinos y femeninos asi como las
potencias vitalizantes astrofisicas y las potencias genésicas, por con-
vergencia mégica se depositan en ciertos animales sagrados, como
en el caso del toro y la vaca, para que a partir de éstos pueden
difundirse también mdgicamente al mundo vegetal, animal y huma-
HeH
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Los animales sagrades operan como vehiculos depositarios e in-
termediarios, que hacen posible toda suerte de  combinaciones com-
plementarias {mitemas), que asociadas y organizadas en un mismo
contexto de ideas miticas forman complejos (mitologemas), vy estos
combinados en forma de narracién o explicacién de algdn aconteci-
miento del tiempo original configuran una leyenda (mito). El resultado
es un sistema nuclear cuya estructura estd formada por simbolos,
pero que funciona mediante influjos o corrientes mégicas. De ma-
nera que todo el funcionamiento operacional de un sistema mitico
deberd ser captado desde una perspectiva de influjos e influencias
magisticas, tanto si se trata de los poderes ciegos de los fendmenos
sobrenaturales como de los poderes voluntarios o conscientes de los
seres sobrenaturales: en ambos casos se tratard del aspecto funcio-
nal magico que mueve e impulsg, o da vide, a la totalidad de la
estructura simbdlica del mito.

Este aspecto funcional u operacional magistico nos parece tan
importante como el estructural simbélico que aqui se ha tratado,
por lo cual merecerd un estudio aparte.
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