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: En _Hegel todo es hegelzano Todo en este pensador es coherente
conszgo mzsmo y debe ser mterpretado segun los prmczpws de su
* propia filosofta :
No :se puede, por consiguiente, entender el sistema hegeliano [

su filosofia.sin haber: entendido’ su método o su filosofar. Si en to-

- do fil6sofo sistema y método son mseparables, en Hegel se cumple
esto estrlctamente Por otra parte el método hegehano no se puede

' aprender a partzr de otros métodos ni dé otros’ contemdos, es impo-
sible’ éoncebirlo con categorias extrahegelianas. Si queremos acercar-
i+ nos al. método de Hegel, tenemos que partir-de:él, y seguirlo. Reco-
. - rrer con- él ese “camino del alma”, como llama a la FENOMENOLO-
. GIA DEL ,ESPIRITU 0 Ciencia de la Experiencia de la Conciencia.

Estas’ breveés notas no pueden tener la absurda pretensidn “de
reconstruir aquel’ camino. Solo. son itna introduccién a él, o trazos
discontinuos y elementales que sefialan la direccién del pensamiento

. de Hegel:- El cardcter original.de".este, pensamiento y su’ expresién
lingilistica abstracta y técnica, con frecuencia oscura .y engorrosa,
me obligan a acudir a las férmulas del mismo autor. Paradéiicamente
resultan éstas, en ocasiones;” mds- claras que cualquier explicacién,




1. Hegel filésofo actual

El segundo centenario del nacimiento de Hegel (Agosto de 1970)
coincide con este convulsionado tramo de la historia de la humanidad.
“El mundo se halla en un periodo nuevo de su historia™, afirma el

Concilio Vaticano Il

Esta conciencia de cambio y de crisis, oscuramente presentida por
el hombre com0n y corriente, se vuelve viva y precisa, en las mentes
de hombres clarividentes. “'Estamos en situacién de sospechar k-
cribe Teilhard de Chardin— que el gran, desorden en que vivimos en
nuestro Occidente, desde la tempestad de la Revolucién francesa, es
debido a una causa més profunda y més noble que la que suponen
{as dificultades ‘de 'un’ mundo a la bisqueda de algdn perdido equili-
brio. ¢Un naufragio? Aun, no, no realmente. Por el contrario, el ulular
de un mar desconocido en el que acabamos de entrar después de ha-
ber salido del puerto que nos abrigaba. .. Lo que nos agita actual-
mente, desde el punto de vista intelectual, polmco e incluso espiritual,
es muy simple: estamos acabando de desprendernos de las Gltimas
amarras que nos retenian todavia en el Neolitico™ (1).

Intelec’rualmen’re —podeinos decirlo con palabras del mismo Con-
cilio— “la humanidad est&’ pasondo de una concepcién mds bien es-
tatica de la realidad a otra mds dindmica y evolutiva, de donde surge
un:nuevo conjurito. de problemas que exige nuevos andlisis y nuevas
sintesis'"(2). Es esto un cambio *'eén’ la conciencia “histérica™ del hom-
Ibre ‘que’ ccmbucu con la hls’rorld.’ "En nuestro tiempo estd determinada
por la’ conciencia de la crisis, que, crecida Ienfctmen’re desde hace mds
de cien afios, se ha. generahzado hasta ser la conciencia de casi todos
los hombres.: Ya para Hegel. se. enrojecia el mundo moderno con los
arrebdles. vesper‘rmos **Solo -al’ crepusculo levanta suvuelo la lechuza
dé' Minerva'’; deesta manerd ¢oncebia su” propio filosofar, pero no
pensanda en una decadencia, sino al contrario, con la conciencia de
;haber llegddo a lcx perfecc;on y remon‘e” (8o e

(l) Py Teilhard de Chardin, El Fendmeno Humano, Ed Taurus, p.: 258
@ Gs,'s -
(3) K Jaspers, Ortgen y Meta de la Hxstorza, Rev de Occidente p.-298,
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. Asi, el frlosofar de Hegel, es, segGn él .rhismo, un filosofar para
un tiempo-de, cambio: crepUsculo de una época y aurora de ofra. No
podia Hegel: conceblr el universo-de manera diferente al ‘'acontecer":
para él, ser es hacerse. Esto nos hace barruntar que el filésofo de
Sfuh‘gan‘ es un’pehsador ‘eminente actual,un filésofo para este tiempo
que, en sus mcom‘embles mutaciones, estd exigiendo de nosotros nue-
vas sintesis. ¢Cémo se podria caracterizar esta nueva sintesis? Me atre-
vo a formularla de la siguiente manera, a sabiendas de ‘que puedo es-
tar ‘equivocado: el pensamiento ‘del hombre avanza ahora desde una
meta-fisica hacia una_ '‘Meta-historia’’. Con otras palabras: estamos
asistiendo’ @ una complementacién: y superacién de” una cultura del
saber . (que.busca ‘la inteligibilidad ontolégica de todas las cosas mira-
das.como objetos del cosmos) por una.cultura del sentido (que trata de
hacer inteligible el devenir del hombre que se vive, desde si mismo,
como sujeto y como historia). *'Antropologia trascendente" podria lla-
marse esta “‘meta-historia’, que no es la negacién de la- metafisica
tradicional, como podria creerse, sino su “'superacién’’ en la significa-
cién hegeliana de la palabra "*Authebung’ que implica suprimir, con-
servar y elevar a un hempo. , TORTTR S

He: aqun cémo descr:be Hegel la ccnda y Ic qlborada del mundo
llumlnodo por su ﬂlosofar- . : :

3 e NO as dificil ver :que nuestro tiempo. es un:tiempo de
‘gestacién y de transicién a un nuevo periodo; el espiritu ha roto
con el mundo de su ser ahi y de'la representacién que ha durado

hasta ahora (es decir, con el mundo de la inmediatez, de la ex-
periencia cotidiana y de la interpretacin concep‘rual y cientifica
_que de él nos hacemos); esté a punto de enterrdr este mundo en
: .6l pasado 'y sé-hd entregcudo a’ Ia ‘tarea: de su proplq ’rrqnsforma-
cién. : x

.1 En reahdad de verdad el espurn‘u no se encuentra |amas en
un estado de reposo, sino que siempre es impulsado’en un movi-
miento indefinidamente progresivo; solamente que aqui pasa lo
que pasa en un nifio: después de una larga y silenciosa nutricién,

" -la primera respiracién, en un sal’ro cuc:hfahvo lm‘errumpe brusca-

.. mente la continuidad del crecimiento meramente, cuantitativo, 'y
es enfonces cuando el nifio nace; de ‘igual manera el espiritu que
se hace a si mismo, madura lenta y- silenciosamente hasta su
nueva figura y dessm‘egra fragmen’ro tras fragmento el edificio
de su mundo preceden’re, el desqumam:en‘ro de este mundo viene
solamente indicado por sinfomas esporédicos; a frivolidad y el
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...; aburrimiento. que ‘invaden lo que. todavia-queda en pie, €l pre-
". . sentimiento vago de algo. desconocndo, son-los signos: precursores
g de que qlgo distinto {de que ofra ‘cosd) esfa en camino.’

~ Este resquebralamlen’ro com‘muo que no alcanza a al’rerar Id

. fisonomia, del todo, bruscamente se ve nm‘errumpldo por. el nacer
[ del sol que, mundando todo de luz, hace surgsr en un instante la
A;forma del mundo nuevo" {4).

" Eneste- fragmem‘o integra y lGcidamente hegehano afloran algu-
nos:'grandes temas:: el espiritu que, haciendo el mundo, se hace a-si
mismo; lo"que‘es un salto cualitativo, diferente de los cambios pura-
mente cuantitativos.. .; el esplrl‘ru que no se‘encuentra lamas en esta:
do deé reposo. La ‘intuicién fundcmen’ral de Hegel la que: repmo foda su
vida'y'en todas sus obras, aparece aquf, en estas primeras péginas’ de
la: Fenomenologla ‘En esfe marco- podemos empezqr o bosquelur lo que
es'su fllosofcr ‘

2. La didléctica del sery delaverdad '

"Filosofar" es, segin Hegel, la conquista del espiritu por si mis-
mo. Es; un proceso dialéctico en el que la verdad: se va, por decirlo asi,
autodesenvolviendo. "Segin mi manera de ver. ... todo depende de
este punto esencial: aprender y expresar lo Verdadero, no como sustan-
cia, sino ‘precisamente’ también como’ sujeto.. ;"' Es' decir, no como
algo .terminado, 'sino. como movimiento. Y continda: ‘Lo verdadero es
el devenir, de si mismo,. el circulo qué:presupone'y tiene desde el co-
mienzo su propia finalidad como: objetivo, y que es efectivamente real
solamente mediante su actualizacién llevada a término, y mediante su
fin...". "El -todo es lo verdadero. Ahora bien, el todo-es solamente la
esencia que se realiza y llega a su término mediante su desarrollo. Del
Absoluto hay que decir que es esencialmente Resultado, es decir, que
solamente al findl es lo que es en verdad; en esto consiste propiamente
su naturaleza que es. ser realidad efechvct SU|e1'O o desenvolvnmlenfo
cle si mismo''{(5). © - : C

“Estas palabras traducen claramente tres tesis hegehanqs pnmera
la verdad no ‘es; se hace. En otras pctlcnbrqs la ‘verdad es "histérica’.
En' segundo lugar, la verdad es’ captacién ‘de ‘lo: absoluto. *Selo lo
dbsoluto es verdadero o solo lo verdadero es absolufo" (6) Terceraq,
el’ absolufo né és un ser dddo’de ‘una vez por fodqs es un proceso dia-
lecflco es una reahzacnon progresnva de sf mismo.

(4) Fenomenologia del Esp!rztu Pré!ogo, trad Hyppolite, p. 12
(5) Fenomenologta del Espintu prélogo, p. 17, 19 :
“(6)" Introduccibh a la Fenomerologia, p: 67.
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-El .absoluto hegeliano, por lo tanto, es un absoluto’ “inquieto".
Porque es “identidad de la identidad y-de la no-identidad”. Lo cual no
quiere decir que sea.en si contradictorio; sino-que es esencxalmen’re
hacerse, devenir: incesante conquista de su propia identidad. .

La "inquietud' del absoluto —del absolu’ro en si, lo Veremos en-
seguida-— solo se puede captar por ‘‘reflexién'’, es decir, desde déntro
de si mismo. De ahi que la. reflexidn, segin Hegel debe ser conceblda

"*como ‘momento. positivo ‘del Absoluto™. : : :

~ Es :mporfqnfe saber cémo concibe Hegel el proceso “dnalechco o
especulqhvo con sus sucesivas antitesis o contrariedades. Unas pa-
labras del mismo autor arrojan mds luz sobre este pun’ro que muchcxs
exphcacmnes-

Wi

- "Mientras mds. ngldamen‘re la manera. comdn y. cornem‘e de
pensar concibe la oposicién mutua. de lo verdadero'y de lo falso;.
tanto mds radicalmente acostumbra adoptar una posicién frente
a un sistema filoséfico dado, buscando o una conciliacién, o una
‘contradiccidn, y en estd foma de | posncuon ve solamem‘e lo'uno o lo
ofro. - ¥ AR A
De ordinario esa manera comdn de pensar no concnbe Ia dl-
versidad de los sistemas filoséficos como el desarrollo progresivo
i de la verdad; ’nende a ver dnte ’rodo la com‘rctd:cc:on en esa d:ver-

‘Sidad T

E bo'ron desaparece al esfdllar Ia flordc:on, y se podna decn'
que el botén es refutado por la. ﬂor.Asn mismo cuando aparece el
fruto la flor se la considera como a un falso ser- Clhl (o en‘rldad)
“dela pldnm y el fruto se mfroduce en el lugar de lo flor como su
‘verdad. Estas formas no son solamente distintas sino, més aun,
cada una rechaza a la ofra, porque son ‘mutuamente mcompah—

. bles. Pero al mismo tiempo su naturaleza fluida hace de ellas mo-

mentos de la unidad orgdnica en la cual no solamente unas re--

. chazan a las otras, sino que la una es tan necesaria como la oirg,
.y esta igual necesidad- constituye por si sola la vida del todo.

el

‘Pof el céni‘rario la contradiccién am‘e un sistema fllosoflco
no se’'suele concebir de esta manera;.y por ofrd parte, 'la concien-.
_ cia que cdpta esta contradiccién no sabe liberarla o mantenerld
" libte de 'su carécter unilateral; y asf en lo que aparece’ bdlo la for-
ma de una lucha contra si misma, la conciencia no es capaz de
reconocer momentos reciprocamente necesarios' (7).

(7) Pré6logo a la Fenomenologfa, p. 6. o
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Lineas mas abajo: continda Hegel aphcando esta concepmon al
filosofar como *‘operacién que va siempre més alld de si misma™. "La:
cosa, en.efecto (dice), no se agota en su culminacidn, sino en'su actua-
lizacién; tampoco el resultado es el todo efectivamente real; lo es so-
lamem‘e junto con su devemr e g

Filosofar es, en suma, demrse arrasfrdr por ese proceso dlalechco
de"sucesivas superaciones, de siempre renovadas auto-trascendencias:.
No consiste en contemplar pldcidamente la corriente del rio.(o.sea.del’
devenir del Absoluto) desde la.orilla, en lo cual consistiria una filoso-
fia com‘empla’uva de fipo ansto’rehco Fllosofclr es meterse den’rro de.
esa corriente, seguir su avance tumultuoso, sus tumbos y aparen’res
retrocesos. Filosofar, en fin, es ser afluente del anchuroso rio, d fin de
acelerar su corriente. De esta manera es una contribucién nuestra (del
folésofo) a la autorrealizacién del Absolufo, a Ia vez que 'Una partici-
pacmn de la tensién del Absoluto. '

' Vista desde esta perspechva la fllosofua de Hegel a pesar de ser
1deahsmo fofal se convierte en experiencia; y de ‘experiencias
pasct a ser praxis. A Marx y Engels les basté poner esta filosofia a
“"caminar_sobre los ples para convertirla en el motor -ideolégico de
la revoluc:on. : ' o

La dialéctica hegehanq no es, pues, concepfual 0 loglca, en el
.,enhdo que damos ordmanamem‘e a estos términos. Esa dialéctica,
que segin Hegel es la chalecﬂcca de la verdad, es ante todo una expe-
riéncia, o més exdctamente;, "la ciericia de la e expenencnq ‘de la con-
ciencia”: “Este ‘movimiento dialéctico que la conciencid realiza en s
mlsma ’ranfo en su saber como en su ob|e1‘o en cuanfo que ante ella
el nuevo objeto verdadero surge de’ él (del mov:mtem‘o dlalec’nco) es
proplamenfe lo que se llama experlencm" (8):

“Con la conciencia de 'si -—escnbe—-— hemos entrado en la ‘tierra
natal de la verdad" (9). El pensamiento se sumerge tofalmente en la
realidad, o lo que es lo mismo, la realidad inteligida se transforma en
la cara interna’ consciente de la misma realidad. En otras palabras, la
realidad se hace autotransparente y autoconsciente, en y por el pensa-
miento; la realidad toda es mfehgible- toda ella es “idea" o "logos"".
Tenemos enfonces que la “'Légica’ es ‘Ontologia’, y viceversa, la on-
tologia es. una om‘o!og:c: ldeahzcda es, decar, un |deuhsmo ontologlco,
oblehvo. -

(8) Introduc. a la Fenomenologfa, p. 75.

(9) Fenomenologia, p. 146,
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‘En’ el saber especulativo se-borra-la dualidad sujeto-objeto; se bo-
rra ‘la dualidad conccimiento-realidad, y se borra la dualidad inma-
nencia-trascendencia, ' finito-infinito.’ La..doctrina ‘'de Hegel es un:mo-
nismo. No'el monismo inerte' de-Parménides, sino el monismo en tfen-
sién-en e"l'qu'e el devenir'es la un’idad del sery del no-ser. " .-, F o

“La dialéctica del conocnmlem‘o es la réplica consciente de la dla-'
léctica del ser. El proceso dialéctico no se rige por leyes subjetivas, sino
por el ritmo interno de aquella: realidad inteligible que ‘se va.dutode-
velando en y por nosotros. Podemos describir la dialécticadel conoci-
miento —el filosofar'" segin Hegel— como el proceso. cognoscitivo
de la razén finita en cuanto ésta; para. conquistar |a totalidad de la
realidad inteligible, tiene que pasar de potencia a acto, de tesis por

antitesis, hacia la: sm’resxs de un acto siempre e mdefmndamem‘e mds

ymaspleno. - o i i

Ahora bien, esa realidad es y se identifica con el pensamiento
divino ‘que constituye ‘el ‘mundo-inteligible. Por eso éste.es a la vez
fofalmem‘e idealy a la vez plenamen’re real, metafisico.: e

o

3. El acto de pensar proplamenie fllosoflco RS

El proceso dialéctico no, es- femporal sino loglco mefdﬁsmo Se pUe-
den sin embargo distinguir en él tres fases o.momentos: los dos: prime-
ros preparatorios -0 provns:onales, el tercero rccnonal defmmvo. Las
dos primeras etapas serian, hablands nuestro. lenguaie, s:mp!e ‘filo-so-
fia"';:la tercera es ya el saber auténtico, “'sophia’’. 'La verdadera figu-
ra en:la cual la verdad existe no puede ser otra que el sistema cienti-:
fico de esta verdad —escribe Hegel. Colaborar a:esta tarea, haciendo
que la filosofia tome formd de ciencia'y una vez conseguido esto ella-
podré dejar de llamarse amor del saber para convertirse en saber. efec-
tivamente real——- es lo que me propongo en la Fenomenologla del Es-
pmfu" (10.. .. : :

"Es’ra . ..puede ser conSIderadd como - el camino de la con-
ciencia natural que recibe una fuerza que ‘lor ‘impulsahacia el
- verdadero saber, o como el camino del alma que recorre la:serie
“de 'sus'formaciones, como estaciones que le son prescritds por su
propid ‘naturdleza; de esta manera, punﬁcandose se'eleva’ hdsfa
el espiritu y, a través de la completa experiencid ‘de’sf'mismd,
llega al conocimiento delo que ella es en si"" {11).

(10) Prélogo, p. 8. REE L
(11) Introd., p. 69. Lo O S RTINS
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- .Tratemos de recorrér este camino. del alma. Podriamos-llamarlo
el camino del no-ser( o del menos ser) hacia: el ser, de la apariencia

hacia la realidad, del error hacia la verdad, de lo fenomenal hacia lo

noumenal, de' la alienacién-del yo hacia la posesién plena de.lo abso-
luto, hacia la identificacién con El Absoluto y la conquista del Universal
Concreto. Ahora bien, todas las etapas de es're cammo aunque supe-
rables, son necescmas. . , L

anera fase ‘0 momenfo dmlechco-: la -conciencia natural debe
superar o ‘trascender —"‘aufheben'— el conocimiento y el mundo de
lo sensible, lo objetal, lo césico. Las cosas y el mundo sensible son como
la atomizacién de la. realidad. "El saber, tal como se presenta de en-
trada, o el espiritu inmediato, es eso que estd desprovisto de actividad.
espiritual, es'la conciencia sensible”. La certeza sensible es la més “po-
bre verdad''. El "aqui y ahora' del conocimiento sensible cuando son;
ya noson(12) } , o L

Segunda’ fase o momento: . 'la; conciencia debe superar-el conoci-
miento y el mundo de la. abstraccién formal, de la ciencia y de la filo-
sofia nacidas de la experiencia sensible que son *‘abstracciones va-
cias". Lo real no puede estar. constituido poriestos entes de razén: ‘'Es-.
tas abstracciones vacias de la smgulandad y de la universalidad que
le es opuesta, lo‘mismo que de la esencia yuxfdpues’ra a-un inesencidl,
inesencial que, no obstante, es al mismo tielpo necesario, son las po-
tencias cuyo juego es el del entendimiento-humdno que percibe'y que
con frecuéncia ‘es llamddo' entendimiento humano saro, o senfido co-
min. Este entendimientoque ¢ree ser la conciencia real y sdlida,es, en
la percepcidn; solamente el juego de esas abstracciones. En general. es.
de lo més pobre alli donde, a 'su parecer, es mds rico. . . Confundién-.
dolus con la verdad, es.empujado por ellas de-error en error’.(13). .

Tercera fase-“’ de;ando atrds, o superando dlalecﬂcamen’re el co-
nocimiento empirico’y el conocimiento: intelectual en el que ld distin:
cién sulefo -objeto todavia subsiste, el espiritu llega a la posesién com-’
pleta de. si-mismo. "!Asi el entendimiento llega a suprimir su propia
rio-verdad: y la. no- -verdad del objeto; y lo que.resulta de alli, es el
concepto de lo verdadero, de lo verdadero.que es en si, pero que toda-
via no es concepto, o que: carece del ser-para-si de la conciencia: algo
verdadero ique el entendimiento deja- obrcr d-sus omchas sin. concuen-
ciarseen ello” (14) S S e :

(12) Fenomenologia, pp. 81 ss.
(13) Ibid., p. 106.
(14) Fenomenologia, p. 110,
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El entendimiento debe hacerse “'razén’’ y la filosofia llegar a ser
“saber absoluto'. Esta suprema conquista se realiza (segin nuestra
manera de expresarnos) en el juicio. En el juicio se aprehende lo abso-
luto, cuando la conciencia pronuncia la palabra interior “'es'". Enfonces
la realidad total se hace conciencia y la conciencia se hace realidad
absoluta. Digdmoslo con palabras de Hegel: “'La razén es espiritu cuan-
do su certeza de ser toda la realidad es elevada a la verdad, y cuando
ella se hace tan consciente de si misma como de su mundo, y del mun-
do tanto como de si misma'' (15). "'Esta Gltima figura del espiritu, —del
espiritu que poseyendo su contenido perfecto y verdadero da al mismo
tiempo la forma de Si y asi realiza su concepto...— es el saber absolu-
to” (16). El saber absoluto —podriamos decir— es_la autoconcepcion
del Si mismo Absoluto, la plena y consciente posesién de la Idea ab-
soluta por si misma. Mediante el saber absoluto, mi conocimiento y mi
yo se identifican con el Absoluto, y éste queda cientificamente cons-
truido. El filosofar ha alcanzado su meta. :

4. Interrogantes finales

Podemos preguntarnos si el saber absoluto, culmen de la filoso-
fia y "libertad suprema" del espiritu, es en realidad la conquista o la
pérdida del Absoluto; si un panteismo tan’cientifico y coherentemente
deducido como el de Hegel, no lleva més bien a la negacién del Abso-
luto y, en Gltima instancia, al. abandono del sistema. Porque si el hom-
bre, por fuerza de la dialéctica, tiene que llegar a ser dios, y existen-
cialmente no lo consigue, algo debe de fallar en el sistema. Kierkegaard
apunta certeramente al talén de Aquiles del idealismo hegeliano cuan-
do dice: “'no puede haber un sistema de la existencia".

Entender —si entendemos lo que es entender— es la "‘reduccién”
o reconduccién del ente al ser. En Hegel el movimiento parece invertir-
se: entender (en y por el juicio) viene a ser la reduccién del ser —del
Absoluto, de la Idea— al ente, en y por nuestra conciencia. Es el pro-
ceso de autoinmanencia del Absoluto en el sujeto finito. Por eso, "'la
historia. .. que es el espiritu alienado en el tiempo. .. es la recolec-
cién (o reunificacién) y el calvario del espiritu absoluto' (17).

Mas a pesar de las fallas del sistema, palpita en la Fenomenolo-
gia del Espiritu y en toda la filosofia de Hegel una intuicién fundamen-
tal que lo coloca entre los grandes metafisicos de la tradicién occiden-
tal: "*lo Eterno interiormente revelado'' en el conocer humano.

(15) 1Ibid,, II, Parte VI, p. 9.
(16) Ibid., II, p. 302.
(17) Fenomenologia, II, pp. 311 ss.




