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. emos de ver a Colombia, y se exhiben como huella de la raigambre, Numerosas identidades, entonces, se
fundamentalmente como un Estado como acervo del talante y el cruzan y se anexan al interior de una
multinacional. Una nacién de naciones,  enriquecimiento del pais de todos. nacion que comparte un teritotio, una
con identidades en disputa y en régimen  Costefios, antioquefios, vallunos, llaneros economia y un régimen de trabajo, una
constante de ambigiiedad. No solo por y bogotanos asumen certeramente su lengua y unas festividades. Y aunque, en
la existencia de numerosas minorfas papel protagonico en la consolidacion e este caso, las diferencias, finalmente,
nacionales, sino también por la existencia  la nacion compartida y pueden sefialar, entiquecen el cuerpo de memoria y a
simultinea de identidades duales, de con precision, la tiqueza particular que  experiencia de raigambre compartida y de
pertenencias arraigadas fuertemente tanto  han ofrecido al conjunto, pot lo cual proyecto comin, circunstancias ¢stas que,
al territorio de experiencias proximas insisten, frecuentemente, en que son sus  ultetiormente, consolidan la idea de una
como 2 la nacion tertitotial que lo apottes especificos los responsables de nacionalidad, el asunto cambia
contiene. Fstas identidades los métitos y los alcances de la sociedad sustancialmente al considerar minofas
frecuentemente disputan su preeminencia  comun, nacionales culturalmente difetenciadas,
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esto es, poseedotas de un déxico
compartido de tradicion y convenciény
(Ronald Dworkin. En Will Kymlicka,
1995:120). Se ha de anotar la presencia
de instituciones que asegutan la
reproduccion de la vida social y la
inscripeion de la existencia particular al
interior de un universo cultural y politico

distinto.

¢Como anexar solidaidades con objeto
de asegurar la «unidad social de un
Estado» multinacional, conformado por
grupos culturales distintos? ¢Como
mantenet los vinculos que puedan unit
diversidades, a veces francamente
asimétricas, para lograr el régimen de

unidad en la nacion territorial?

§i admitimos que somos, en efecto, un
Estado multinacional, admititfamos
también que somos un Estado
enriquecido por aquello que Taylor
llamara una «diversidad profunda»
(1994). Sin embargo, y precisamente por
la multiplicidad de identidades y de
naciones étnicas que alberga la nacion
tertitorial, somos débiles desde el punto
de vista politico y democritico. Desde
Inego, estamos expuestos a la
fragmentacion y a la division entre grupos
nacionales, ademds de que somos
propensos a mantener condiciones de
relacion asimétrica entre culturas y a que

unas sean petjudicadas por las otras.
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Por ello la pregunta por Ia solidatidad se
hace fundamental para consetvar, no sélo
el régimen de compactacion necesatio

pata la supervivencia del Estado, sino
para ser coherentes con las demandas de
Justicia que se hacen exigibles a las
Democracias actuales. Estas incluiran,
por ejemplo, derechos de autogobierno y
de representacion para minotfas

. 1
nacionales .

En primera instancia intentaremos
mostrar, a partir de la referencia a la
ambigiiedad que supone el contacto entre |
culturas, las posibilidades de anexar
diversidades en regimenes de solidaridad.
En segunda instancia, sefialaremos las
responsabilidades literarias, que quedan a
etndgtafos y trabajadores de la cultura, de
construir las narraciones que puedan

En efecto, me he ocupado de bosquejar una
defensa liberal de las minorfas nacionales en mi
articulo Multiculturalismo ¢ Identidad

Nagional :Polifonia y Concierto del nosotros ICAN,
Bagotd D.C., 1997. Deélextraigolasiguiente
cita: "Con frecuencia los liberales han pensado que
los derechos de otras culturas, éstas generalmente
minoritatias, debiesen quedar subsumidos en los
derechos humanos. En efecto, sise aseguran para
todos los individuos los derechos fundamentales
éstos estaran en capacidad, entonces, de asociatse y
pot tanto, de mantener y compartit libremente sus
propias elabotaciones de vida buena. No habria,
como se ve, que asegutar derechos a las culturas ya
queellas tendrian [a oportunidad de sobrevivit a
partir dela voluntad de las petsonas que,
libremente, asflo decidieran. Aunque el asunto
parece claro, descuida un factor fundamental, a
sabet, Ja dinamica cultural de fa sociedad en que
estos derechos humanos toman lugar, En efecto,
las ibettades proclamadas pot los Detechos
humanos, dependen, en todo caso, de la gama de
opciones culturales que aportala sociedad en la que



contribuit a forjat las destrezas
democraticas necesarias para el contacto
entre culturas distintas , a veces,
motalmente asimétricas.

Alteridad y
ambigtiedad

No podemos olvidar la sentencia de
Lionel Trilling cuando advertia, mientras
consideraba la produccién cultural de los
ottos: s Cimo es posible que las creaciones
de otros pueblos puedan ser tan
absolutamente suyas y sin embargo formar

parte tan profundamente de nosotros?
(Geertz. 1994).

Ha sido Richard Rotty (1990) quien ha
sentenciado, en tono demasiado severo,
sobte la imposibilidad de citcular hacia
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universos culturales distintos, hacia
tonalidades de significacion y de memoria
alternas ya que , y en esto sigue la
advertencia hermenedtica, quien lo hace
estatd condicionado, inevitablemente, por
su hotizonte particular, por aquella
petspectiva especifica que ha decidido
sobre su mirada - el ojo del observador -
y ha establecido, con esclerosis, el campo
donde opeta su sentido comin y los
escenarios donde se mueven sus
razonamientos.

Sin embatgo, dirfamos con Geertz (1994),
que 1o estarfamos totalmente
incapacitados para intuit, captar y
comprehender las coincidencias y
asimetrias que n0s acetcan y separan de
los ottos, y que, tal vez, estas intuiciones
podtfan entiquecer nuestra imaginacion y

se nace, Esto es, la realizacion de la libertad
equiere de una cultura societal que aporte el
abanico de opciones existenciales abiertaa los
individuos queasf confieta, en palabras de Margalet
yRiz, elhaz de elecciones imaginables. La libertad
no puede, pot tanto, descontextualizarse dela
cultura societal donde toma lugar 1a existencia
individual. Siendoasi, debetemos preguntatnos
acerca de cudles identidades fomentala sociedady
también acerca e cudles, inevitablemente,
petjudica. Por supuesto, a Cultura delas
mayorias termina imponiéndose como a forma de
identidad cultural de la Nacion, sactificando con
ellolasidentidades delos grapos diferentes que,
entonces, deben asumir 1a lengua mayoritaria, ]a
educacidn que propotcionala caltura de las
mayorias, los regfmenes de propiedad que estas
mayotias establecen, etc. Con ello, por supuesto,
quedaran etosionadas las posibilidades de mantener
sudiferenciacion cultural,

Ello nos obliga a concluir que, a menos que se
establezcan detechosa los grupos nacionales, la
relacion entre culturas setd desigual. Porello,
aunque los derechos diferenciados de autogobiemno

pudiesen parecer discriminatorios en el marco de
una sociedad igualitatia, son necesatios, sin
embargo, pata eliminar o compensat los petjuicios
inmerecidos o moralmente arbitratios. En esto
somos cohetentes con el segundo principiodela
Justicia Rawlsiana teconociendo, ademds, que estos
petjuicios son tan condenables como las
desigualdades raciales o de clase.

Elargumento dea equidad viene a apoyar nuestro
teclamo pot |a igualdad entre culturas. Segin éste
cada culturay cada pueblo que la constituye tiene
derecho amantener, consetvary reproducir su
cultura societal y a brindar a través de éstala gama
de opciones existenciales necesarias para el cultivo
delalibertad. La cultura mayoritaria, en justicia,
deberd facilitar que, en efecto, estas culturas puedan
reproducirse y gozar de autonomia pata asuntos
como lalengua, la educaci6n, el uso del tertitotio,
las instituciones de gobierno y s festividades
piiblicas. Ciertamente, no hay raz0n para suponet
que una cultura deba fomentarse y otra
petjudicarse, siendo que, en cualquier caso, ambas
constituyen los escenarios de informacion de la
fibertad"

it




sorprendernos, e incluso servir para
apropiarnos, plenamente, de la
incertidumbte y de la ambigtiedad como
estatuto para la experiencia y la
solidaridad con los otros .

Esta ambigiiedad, sobte la cual
avanzaremos a lo largo del texto, resume
aquel tipo de experiencias que nos
permiten identificarnos v,
simultineamente, permanecer en la
distancia, conmovernos ¥, no obstante,
extrafiarnos; en todo caso, ella nos invita
a aceptar que estamos "atrojados a un
mundo pleno de indelebles extrafiezas"
(Geertz, 1994:123), 2 evitat las
tentaciones del mondlogo etnocentrista
y a confrontar los desafios que supone la
vaguedad de nuestra mirada del mundo
cuando ésta asume la posibilidad de

contrastarse y referenciarse desde otras.

Por cierto, esta experiencia de
ambigiiedad solo nos resulta clara
cuando se hacen suficientemente visibles
los contornos y los paisajes de los otros;
es decir, cuando son hablados y
presentados al intetior de universos de
reconocimiento familiar en medio de los
cuales, en efecto, podemos advertirlos

mejor. Este mejor reconocimiento,

Sobre esta posicion, constltese el bello relato
etnogtafico sobre el indigena alcohdlico que acude a
un setvicio local de hemodialisis, sobre el cual
Geertz elabora su concepcidn sobe las asimettfas
morales que caracterizan, frecuentemente, el
contacto entre miembros de culturas distintas.
(Clifford Geextz Los #sos de la diversidad
Barcelona; Paids, 1994,

decimos, depende en gran parte, de la
capacidad que tenga el relato, que sitve
para practicar estos ejetcicios de
produccion de presencia de los otros, de
sugerir la comprehension y el
atrapamiento de la alteridad.

Si, por supuesto, ha sido la etnogtaffa la
parcela fundamental del trabajo
antropologico incluso hoy, cuando ya no
estamos tan interesados en una
antropologfa de lo exdtico (Augé, 1996) y
ha sido ella quien ha servido los relatos
que nos han hecho admirables o
censurables aquellos mundos ubicados
mas alla de nuestras fronteras culturales,
habrfa que considerar, seriamente, una
reflexion sobre €l papel de la narrativa
en el trabajo etnografico. En efecto, y ya
que estos relatos estan y sobretodo
estuvieron tensionados por aquella
pretension de ser narrativas de la
objetividad cientifica y, por ello,
obligados a hablar, constantemente, en
tetcera persona y desde la frialdad de
algo parecido a una "cimara
obsetvadora”, la narrativa etnogtafica no
debiera sustraerse de una reflexion tan
importante, mas atn, luego de haber
sido advertida por Bateson acerca de la
conveniencia de erradicar el supuesto
antiestético de sus ejetcicios de
conocimiento. Hsto, sobretodo, al
constatar que, en efecto, el trabajo del
etndgrafo se ubicaba siempte en
posiciones "objetivas", precisamente, sin
referencia estética . Fsta reflexion se hara

imprescindible si es que nos mueve ¢l
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., v .. . oo
intetés de recibir "noticias de integracion” ,

esto es, como hemos dicho, de avizorar
las ambigtiedades de la proximidad y la
distancia que nos ligan y nos separan de
los textos (Becket), juegos (Goodman) o
dramas (Turner) de los otros.

El relato de los otros, centro del trabajo
etnogrifico, debera ser comprendido
como una suerte de signos y huellas a
través de los cuales fabticamos una
instalacion, hacemos emerger una
realidad y producimos una presencia.
Bste "petformance” que elabora las graffas
de los desconocidos, es elaborado en una
cimara de espejos cuyos focos varfan
creando, entonces, efectos deformantes.
Los espejos son propotcionados acaso,
siguiendo a Gadamer, por la "conciencia
expuesta a los efectos de la historia"% e
decir las imdgenes de los otros son
teconocidas a través de una bola de
cristal, conformada por aquella coleccion
de memorias que, inevitablemente, habita
la memoria.

Sobrela sugerencia Batesoniana parala
produccion de sabetes de telacion o

integracion, valdsa la pena nsistir sobre su
exptesion, citada por Arocha (1991): "El discurso
dela comunicacion no verbal vetsa sobte asuntos
de relaci6n - amor, odio, tespeto, temot,
dependencia - entre una persona ylas que tiene
frenteasf, o entre una persona y el ambiente..."
Parauna ampliacién del pensamiento “creatural”
que Bateson define parala construccion de
noclones derelacidn (a cusiva es mia),
consultese el texto : El temor delos Angeles.
Barcelona: Gedisa, 1994.

Esta categotia Gadamenana ha sido explicada por
Oscar Mejfa enlos siguientes términos: "Con ella
trata de significar los efectos historicos alos que



Y aqui, claro, no podemos evitar la
referencia a la "imaginacién histotica de la
modernidad" que atravesaba, entonces,
los procesos conjuntos de mirar,
interpretar y narrar a los otros.
Imaginacion que colocaba a la narrativa
objetiva y a la produccién de telatos en
tercera petsona como Ja forma,
precisamente moderna, de ejetcer el
detecho a la palabra y de itinerar en
medio de las grutas de tiempos lejanos.
Porque los pueblos no modetnos -
premodernos - eran vistos como pueblos
primitivos, que no habfan tomado el
raudal de la espiral evolutiva que llevaba,
invariablemente a la cultura modetna.
Resultaba necesario disponer de sus
diferencias en relatos que mostraran, de
forma transparente, la inmensa distancia
que nos sepataba de esas tradiciones y
costumbres "extranjeras”, v que, ademds,
exhibieran las inmensas bondades de la
"civilizacion" reforzando, asf, los suefios
compattidos de la modernidad

esta expuesta necesatiamente la conciencia y que
determinanJaimposibilidad de estudiar el pasado
como un objeto, teivindicando una instancia ante el
hecho histotico. Elhombre esta inmetso dentro
de lahistotia, en el flujo constante de una cultura
que se le transmite por tradicin, la cual no puede
desatender ni rechazar porque lo condiciona
petmanentemente, prefigutando- a través del
lenguaje todo sumundo, todas sus
consideraciones, incluso todas sus posibilidades.
En Justicia y Democracia consensual" Bogotd
DC. Ediciones Uniandes, 1997.

Parauna ampliacion dela categotfa “imaginacion
histotica de la modemidad”, constltese el texto de
Agnes Heller : The False Blue Bird of Happiness.
Presentado al Congreso mundial de Investigacion
Acci6n participativa, Cattagena, Colombia, 1997.
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expansiva. Y es que la antropologfa
cultural y su narrativa se desattollan -
aunque no Unicamente, ante las
necesidades que planteaba la colonizacion
y el imperialismo de potencias europeas -
en regiones de ultramar. Hste conocer
para civilizar que anima, a la antropologfa
de los ptimeros tiempos,
parad6jicamente, setfa la disciplina mas
interesada en las diferencias y servitfa a los
intereses de integracion y a la opacidad de
las mismas, disponiendo las claves que
las anexarfan, tantas veces a la fuetza, a los

conjuntos metropolitanos.

Numerosos pueblos han sido
recientemente elevados - hemos de decir
gracias a los postmodernos -  la categotfa
de culturas contemporaneas y, por ello,
reconocidos en el espesot de su
diversidad, esto es, convertidos en objeto
de multiples intereses humanistas, de
busqueda de alternativas para ampliar los
universos de auto-teferencia y, como ya
hemos visto, de reflexion politica
obligada.

Y si recorddsemos que nuestro interés
inicial ha sido el de anexar solidaridades
a partit de las diferencias, ¢no se hatfa
fundamental apelar a un régimen de
relatos sobre los otros que, desde el
reconocimiento posible de su altetidad
permita, a satisfaccion, el acercamiento
ambiguo a su diferencia y la valoracién
intima de su propio relieve cultural? S, en
efecto, nos motiva disponer la urdimbre
para el tejido solidatio de las diferencias
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culturales, esto no significara, acaso,
preguntarnos: ;como hacer posible
vislumbrar, a la manera de Trilling, al otro
distinto como un se, también e
inexplicablemente, igual?. La narrativa
antropologica, ¢no deberfa, acaso,
mostratnos el camino para construir los
rasgos de los otros de modo que nos
resultasen, simultineamente, tan
particularmente suyos como
sugestivamente nuestros? Y de ello,
finalmente, ¢podrfamos esperat

tazonablemente el fortalecimiento de las
solidatidades?

Diversidad y oficio
nartativo

En un bello articulo reciente Nina
Friedemann reflexiona sobre el ejercicio
de escribir a partir de la nocion del
"cuento sin ficcién", segan ella, la forma
narrativa expetimental de la antropologfa
actual (1996). Me permitiré citar dos
textos suyos a los que ella se refiere en
dos momentos distintos de su atticulo,
con objeto de derivar algunas reflexiones
sobre el papel de la narrativa en €l
reconocimiento ambiguo de los otros.

Dice Friedemann en un parrafo de su
libro Mineria, descendencia y orfebreria en
el litoral pacifico:

Todos los dias antes de emprender camino
hatia los cortes mineros donde trabajan
hombres, majeres y nisios desde los 12 afivs,
las muferes bajan al rio a lavar ropa
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mientras los hombres y jdvenes revisan las
trampas para ratones de monte, gualgards,

armadillo, gnatin, conejos u otros

(Friedemann, 1974).

Mis adelante cita, de otro libro suyo, De
Sol a Sol:

Hacia la media noche, la intensidad de las
invocaciones expresaba urgencia. Los
movimientos corporales de la cantadora se
volvieron mds vigorosos. Aunque sentada en
s demajagna parecia bailar la cancion.
Los tambores no cesaban su penctrante

percusion ... tam ...tam.

iEl santo debid entrarle al cnerpo por la
cabezal Me comentd la jovencita
mostrandome con Jos labios a la
cantadora... los ojos de la solista que
seguia entonando 54 cintico, estaban fijos
en Ja vitela de virgen, que al menos a mi

me parecid sonreta en ese momento

(Friedemann, 1986).

De los dos textos, Friedemann hace una
inevitable contrastacion. En efecto,
mientras la primera cita, anota la
antropologa, honraba la norma de
manienerse por fuera del relato, la segunda
intenta, /a construccion de una relacion
cercana entre el tema, ¢l escritor y el lector
(1996: 163-169). Avanzando en esta
teflexion Friedemann parece concluir gue
en la instancia de la narrativa
experimental antropoligica, el 450 de la
metdfora, las expresiones propias del

investigador, ¢l habla de los personajes, sus
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comentarios ocasionales, los planos de
tiempo y espacio diferentes a los
tradicionales annque no la convierten en
pieza literaria apenas le prestan un perfil
estético (1996: 168). Finalmente,
sentenciando sobre la natrattva
expetimental, dice: es e/ gran reto que
tenemos todos los antropélogos que nos
hemos dado cuenta de que el mundo no estd

compuesto exclusivamente de antropilogos.

Siguiendo el hilo de una reflexion, tal vez
de caticter estético, estatfamos tentados a
advertir algunas diferencias evidentes en la
forma literatia de los dos relatos. En
efecto, mientras el primeto se ocupa en
describir las cosas que hacen las personas
sin atendet a la resonancia que aquello
tiene en el esctitor, el segundo describe
una situacién donde la percepcion del
observador - participante es tomada en
cuenta para nartar el acontecimiento, de
modo que el relato se hace tanto més
significativo por su capacidad de sugerit
la atmésfeta criptica y vital que rodea al
hecho que se natra. Esta capacidad de
disponer las atmosferas donde, segin
petcibimos, acontecen las expetiencias de
los otros, es fundamental para transmitir
las divetsas texturas y momentos que
componen los juegos y los dramas de la
cultura de los otros. Por supuesto,
admitirfamos, que una vez hemos llegado
2 los limites de un lenguaje que informa,
Unicamente podiamos, a través de un
lenguaje que connota, sugetir y abrir a la
expetiencia aquello que, en rigor, es

inenatrable y que sin embargo habita,




contundentemente, nuestra experiencia

de tealidad de los ottos.

Naturalmente, esto dltimo solo es
posible si se acude a algin tipo de
desplazamiento estético mientras se
conduce la elaboracién de un texto. Y
este desplazamiento implica,
necesariamente, un juego de resonancias,
de identificaciones y malabares para
sugetir los contextos y las atmosferas que
instalan y recrean las expresiones de
diferencia. El oficio de construir
nattativas de los otros no podra,
entonces, evadir el llamado de la
identificacion y de la estética. En efecto, el
bosquejo de narrativas entiquecidas por el
"perfil estético” podrd, ciertamente,
avanzat mejot en hacernos visibles
aquellas simetrias y asimetrfas que
definen, en un mismo momento, nuestra

telacion con los ottos.

Natrativas éstas que, sin embargo,
resultaran matizadas por la advertencia
clara al narrador de set un visitante, de
estat, en todo caso, ubicado en un lugar
distante, de pertenecer a un horizonte
cultural distinto y propio y, entonces, de
set parte de los acercamientos de una
cultura a otra, ésta que ofrece realidades,
simultineamente, cercanas y distantes.
Estas natrativas tendran la capacidad,
ademds, de trazat los mapas que han
permitido la emergencia de identidades
especificas al interior de comunidades y
culturas diversas. Podran, ciertamente,
mostrarnos aquellos procesos de
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autocreacion que han hecho a las
diversidades set lo que son y, entonces,
servir de clave narrativa necesatia pata
anexar los tiempos vividos pot ellos con
fuestros propios tiempos, en la medida
en que incorporar Ordenes discutsivas del
tipo figurativo y metafético facilitara la
expetiencia del otro tan proximo (...a/
menos a mi me parecid sonreia en ese
momento) como extranjero (... 5/ santo
debid entrarle en la cabega - me comentd la
Jovencita) para, en todo caso, jamas

soslayar asimetrias y contactos.

Conflicto
intetrcultutal
y solidaridad

Fue Arocha (1991) en quien pude leer
cietta advettencia a prop6sito de "los
sesgos en que suelen incurrir los
violentologos". Uno de ellos, aquél que
quisiera retomar, querfa entender ala
"convivencia como ausencia de

conflictos".

Con Zuleta (En Arocha, 1991: 69),
estatfamos tentados 2 admitir que /z
disolucidn de Jos conflictos en una calida
convivencia no es una meta alcangable ni
deseable.... y que, pot el contrario, serd

. preciso construir un espacio social y legal
donde los conflictos puedan manifestarse y
desarrollarse. ;Bn qué consistirfa,
entonces, esta politica para el desartollo
de los conflictos y el agenciamiento de la
convivencia solidatia? En otras palabras,
admitiendo que el conflicto es y sera
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constitutivo de las relaciones sociales, den
qué consistirfa exactamente la solidaridad
a la que hemos hecho referencia?

Ciertamente es la radicalidad de la
semejanza o de la diferencia la que impide
el desarrollo y la expresion de los
conflictos. En el primer caso, la igualdad
y homogeneidad que laminan las
diferencias dejan a la relacion social
inmersa en un mundo reducto de
horizontes, sin telieve, expuesta a la
monotonia estrecha de un campo
uniforme, desde donde ser diffcil
reconocet la propia diferencia y
autenticidad. En el segundo, la fractura y
el abismo que separan las diferencias
harén imposible su fertilizacién mutua y
la expansion de horizontes para aquellos
que se telacionan. Proscribira, también e
inevitablemente, cualquier tipo de
reconocimiento que lleve a la afirmacion
de la diferencia; ésta, al contratio, quedara
en condicion de llegitimidad ante los
otros. Asf las cosas, pateciera que las
caractetfsticas que ese espacio tequetido
por Zuleta debiera tener para sostener la

convivencia y el conflicto son aquellas que

sefialara Trilling, esto es, un espacio
donde reconocet, simﬁkéneamente,
diferencia e igualdad. Diferencia para
fesistit y retefiir su particularidad e
igualdad para poder reconocer los
vinculos que le unen a los otros y que

permiten, también, ese reconocerse como

difetente.

Por lo tanto la solidaridad a la que nos
referimos setd aquella que sitva para el

desarrollo y la expresion de los conflictos,
pata hacer visibles las asimetrfas y las
coincidencias, para propiciat las
diferencias y el reconocimiento entre ellas.

Por supuesto, como hemos sefialado, la
narrativa "expetimental” podra aqui
desempefiar un gran papel, coadyuvando
al desarrollo de estas destrezas
democriticas. Podri, finalmente,
hacetnos un mapa de los otros a partis
del cual podamos ubicar los tecorridos
que, en efecto, ellos nos sugieren y al
mismo tiempo aquellos que no
podremos recorrer. Tal ambigiiedad nos
dejard, tal vez, vivir unidos sin vivir
mezclados.
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