De El dlbum secreto del sagrado corazén a
La virgen de los sicarios

I'estudio de las ideologfas y
mentalidades, producto del desattollo del
concepto de vision de mundo propuesta
por Goldmann, attoja hoy nuevas luces
para la comprension de los imaginarios
sociales que se establecen en /a relacidn
imaginaria de los individuos con sus
condiciones reales de existencia (Althuser.
En Vovelle, 1995: 8). Estas ideologfas no
son solamente reptesentaciones sino
pricticas y comportamientos conscientes
o inconscientes que a manera de indices y
huellas anénimas dibujan rasgos de
mentalidades, las cuales pueden

entenderse como ideologfas "hechas
trizas" que al perder el contacto con la
realidad de la época son susceptibles de
desplazarse o arrastrarse en la cortiente
temporal como escotias de ideologfas
muertas.

Los imaginarios colectivos toman su
arraigo en la cultura popular donde es
posible la convivencia de multiples
mentalidades. En Colombia la cultura
popular es la cultura mestiza y mayotitatia

como fundamento de la nacionalidad y
de la identidad. (Rueda, 1993). Entre
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nosotros lo popular conoce pluralidad de
formas regionales y de expresiones de los
ambitos rural y urbano que conviven
como fotmas utbanas, las cuales reflejan
los cambios que en cotto tiempo han
transformado la realidad social y cultural
del pafs.

Cultura popular

El sincretismo de los procesos social y
cultural determina formas que conviven
en simultaneidades y €l consecuente
abandono de las expresiones artfsticas




como formas que se suceden en el

tiempo. Como es ya conocido:

Lo hibrido paede definirse como un
rompimiento con la nocion de la tradicion
como acumulacion a través del tiempo y
como surgimiento de nuevas mentalidades
en las que elementos de territorios ¢
bistorias antes separados pueden

combinarse (Garcfa Canclini. En Rowe
William et Alt, 1991: 239)

De esta maneta, en la cultura modetna
colombiana sobteviven tradiciones y
recuerdos premodernos dentro de
nuevos parametros culturales. En el decit
de William Rowe:

La modernidad latinoamericana no es una
réplica de la cultura de masas
estadonnidense o enropea sino que posee un
cardcter distinto que varia de un pais a
otro. Un importante factor de diferencia-
probablemente el principal- es la fuera de
la cultura popular. Es una modernidad
que no necesariaments conlleva a la
eliminacion de tradiciones y recuerdos
premodernos, sino que surge de ellos,

transformandolos en el proceso(Rowe

William et Alt, 1991: 15).

Los objetos culturales populares
caractetisticos de la modernidad
colombiana integran formas hibridas -
cultas y populates- producto de la

convivencia de las clases sociales,
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ideologfas e imaginatios. Las telenovelas,
la salsa, la musica folclotica, las creencias
magico-religiosas son expresiones que
configuran rasgos de identidad
manifiestamente populates'. La creacién
de nuevas formas sincréticas tales como
el rock en espafiol y el rap, como
manifestaciones de culturas hibridas
foraneas, de aceptacion netamente
urbana, son expresion de grupos
juveniles que encuentran en la calle, como
intetespacio de confluencias sociales y
tensiones contradictorias, el 4mbito de
“lo ott0”, de lo no nogmativizado y por

ende de la libertad y de la transgresion.

Ya no es apropiado establecer diferencias
precisas entre culturas rutales y utbanas
en Colombia no sélo por el incremento
masivo de la utbanizacion en las décadas
recientes, sino pot el hecho de que los
objetos, las normas y practicas culturales
y urbanas se deslizan continuamente
entte los diferentes estratos sociales,
borrando las fronteras que antes los

catactetizaban.

! Segtin Catlos Monsivais: "Existen cinico fuentes
principales de cultura popular utbana en Méjico
contemporaneo: el cine, los grabados de José
Guadalupe Posada, que mezclan costumbres y
estilos iconograficos rurales con el mundo
utbano; el teatro politico, semejante al espectaculo
musical; la tira comica, que desempefid un
importante papel enla promocién del
alfabetismo, sobte todo durante Ia década del 30;
el estilo musical asociado, en particula, con
Agustin Lata y José Alfredo Jiménez, el cual
transforma canciones turales tradicionales, como
¢l cottido, en producciones disqueras de tres
minutos de duracion.” Citado pot Rowe. Pag, 126,



Del pais del Sagrado
Corazon al de la
Vitgen de Sabaneta

Producto de esa convivencia cultural son
las novelas E/ dlbum secreto del Sagrado
Corazdn de Rodrigo Parra Sandoval y La
virgen de los sicarios de Fernando Vallejo,
en las cuales la religién "recibida y
ensefiada” entra en contacto con las
ceencias magicas y supersticiosas del
pueblo. Fista religion "popularizada” *
que alejala idea de la trascendencia para
centratse en la vida cotidiana subyace en
los universos ficticios. En €l recreado por
Partra Sandoval, con la carnavalizacion del
simbolo religioso del Sagtado Corazon; y
en el de Fernando Vaﬂej‘b, conla
recreacion de un fcono mariano que
involucra elementos de una tradicion
religiosa "oficial" con nuevas realidades
sociales, donde el sustento cotidiano del
individuo y de la familia legitima la
cultura de la muerte que se articula a nivel

simbolico en la iconograffa de la Virgen

% Vovelle retomacl pensamiento de Boglioni para
explicar algunas de las definiciones propuestas en
laactualidad sobela religion popular y dice: “En
primer Jugar se encuentran aquellos para los
cuales la religion popular tiene una existencia
propia, intangible ¢ independiente dela religion
“recibida y ensefiada”; es asf que Boglioni puede
oporet la “teligion popular” auténtica a la “religion
popularizada”, o seaala quehahecho penetrar
en las capas populares el mensaje cristiano. Entre
lo que es el producto de la espontaneidad popular
vlo tecibido pot el pueblo, subsiste la censura y
el autor distingue la “historia dela vida religiosa”
dela “historia de Ia vida teligiosa del pueblo
cristiano” (Vovelle Michele. En Rueda Enciso,
1993:124).

de Sabaneta. La novela de Parra Sandoval
ficcionaliza para deconstruir la
religiosidad y el acattonamiento social de
la década del 50, petfodo en el cual la
devocion al Sagrado Corazon alcanzo la
maxima exptesion en nuestra cultura; yla
de Fernando Vallejo las dos dltimas
décadas de la historia reciente del pais.

Con relacién a la devocion al Sagrado
Corazén, que hoy se recuerda en el
epiteto sarcastico con el cual nos
autodenominamos, como el pais del
Sagtado Corazon", podemos traer a la
memotia los hechos que rodearon la
aparicion y vigencia del simbolo. Como
lo sefiala Cecilia Hentiquez (En Rueda
Enciso, 1993), el culto al Sagrado
Corazon s de origen francés y su
irrupcion en la sociedad colombiana
puede fijarse hacia la segunda mitad del
siglo XIX. La difusion del simbolo
estuvo ampatada desde Roma por el Papa
Pio Nono; desde entonces el Sagrado
Cotazon se configura como un emblema
politico a partir del plebiscito nacional
que llevd a la consagracion de los
Municipios y Departamentos al Sagrado
Corazén de Jesus por patte de la Iglesia y

con apoyo del partido conservador.

La Iglesia bogotana del Voto Nacional se
etigid en 1902, en cumplimiento del voto
de construit una basilica en honor al
Sagtado Corazon como garante de la paz,
hecho que puso fin a la Guerra de Los
Mil Dias.
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La devocion al Sagrado Corazon reviste
en Colombia un caricter nacional y por
mucho tiempo - quizas las ptimeras seis
décadas del siglo - no hubo hogar o
edificio publico donde su imagen no
fuera entronizada. Pero dicho caricter
religioso es rebasado por el manejo
simbolico y emblematico que adquiere el
fcono al asumir el rol civico de garantizar
la paz y el rol politico de set baluarte de la
lucha anticomunista, lo cual explica el
caracter nacional del simbolo que
sobrepasa la lucha bipartidista como
quedd confirmado en las elecciones de
1949 cuando el partido consetvador
quiso hacer suyo el simbolo.

La entronizacion de la devocion al
Sagrado Cotazdn y postetiormente la
devocion a a Virgen de Fatima -imagen
también viajera- fueton quizas los
tltimos vestigios de cultos teligiosos que
nos venfan allende el océano, y que
catactetizd la década del 50 como una
etapa de gran religiosidad y devocion
nacional. Postetiormente la religiosidad
adquiere un caracter mas local y i la
devocion al Sagrado Corazon ya la
Virgen de Fatima son fruto de las altas
jeratquias eclesidsticas; la religiosidad
popular, mds cercana a las formas
magicas y supersticiosas, encuentra su
manifestacion en el incremento de la
devocion al Nifio Dios del 20 de julio, al
Sefior Caido de Monsettate, al Sefiot de
los Milagros de Buga, cultos que de
alguna manera dan cuenta de nuevas

mentalidades magicas esotéricas al
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albergar formas de ritualizaciones basadas
en los exvotos’ . Estos cultos de ofigen
popular - que podsfan calificarse
exptesion de la "religion populatizada” -
fueron ascendiendo en la representacion
social. Al mismo tiempo, surgieron
nuevas formas de religiosidad popular
con ¢l advenimiento de una santerfa
cercana al fetichismo (José Gregotio
Hernandez)*, la cual busca dar respuesta
a las necesidades sentidas del mundo
moderno.

La devocién al Sagrado Corazon (fijada
en la memotia colectiva en la reiteracion
de Ia jaculatoria por entonces tan en boga
como "Sagtado Cotazén de Jests en Vos
confio") y a la Virgen de Fatima se
difundieron a través de los mas
importantes medios de comunicacion -
El Espectador, El Tiempo, El
Colombiano- los cuales dieron cuenta de
multiples actos de entronizacién,
celebraciones y homilfas con las que la

> Vovelle, se pregunta: “El exvoto es testimonio de
teligiosidad “popular’”. “Ysefiala que asflo confirma
la teligiosidad de los siglos XIX y XX, peto que
durante el siglo XVIH fueron las élites quienes
hicieron mayor uso de los mismos. (En Rueda
Enciso, 1993:138)

* Rowe, William (1991:191) explica enlos
siguientes términos el caso de Jose Gregotio
Heméndez “Herndndez eraun médico que
practicaba su oficio en un atea rural, Poco tiempo
después de sumuerte (1919), comenzarona
circular rumores con tespecto a gracias obtenidas
mediante suintercesion y empezaron a difundirse
anéedotas relativas a curas milagrosas efectuadas en
sutumba... Sin embatgo, su santificacion a nivel
popular comenz dutante el periodo en que
Venezuela estaba cambiando de una economia
basada en el café a otra centrada en el petréleoy 2
consecuencia de ello, se acercabaa su fin el
aislamiento de las masas rurales”.




religion oficial del momento referencio la
ritualizacion de los simbolos religiosos
de aquella época. Hasta el punto de que el
Papa Pio XI1 dejo oft su voz desde el
Vaticano pata referirse a nuestro pais
como aquél que estd consagrado a "aquel
Corazon dulcisimo”.

Paralelamente a la religion oficial, 1
religiosidad popular construfa sus
propios simbolos pata dat cabida a
realidades inmediatas que encontraban
soluciones magicas en exvotos,
operaciones milagrosas y peregtinaciones;
2 esta nueva dimension de la religiosidad
pertenece la de Ia Virgen de Sabaneta que
llega a instituitse en patrona del sicatiato,
Sila devocion al Sagtado Corazdn fue
una devocion masculina en busca de la
paz del mundo; la de la Virgen de los
sicatios, lo fue de la guerra del narcotrafico,

El Santuatio de Sabaneta representa en la
cultura del sicatiato la conjuncion pot
una patte, de la crisis econdmica y el
surgimiento del narcotrafico y el
enriquecimiento ilicito; por otra, el peso
de una mentalidad religiosa anclada en un
mundo tradicional, con valotes propios
de las comunidades rurales, en un ambito
modetnizado y urbano.

El proceso histotico de Ia region
antioquefia se ha caractetizado por el
fuerte sentimiento de pettenencia local,
con referentes de identidad que crean un
sistema de integtacion social y cultural
con catactetisticas sui-generis dentto del
conglomerado nacional. En efecto, los
usos y notmas de conducta social fueron
durante Ja década del 40 determinantes
del espiritu piblico de la ideologfa paisa
empefiada en la transformacion del

145

"montafiero” duro e inculto en

ciudadano.

La importancia de la clase de urbanidad -
dice Jorge Otlando Melo-, explica la tarea
emprendida por el propio gobetnador
Pedro Justo Bettio de impattir la catedra
de urbanidad en todas las Universidades
de Medellin. Comenta el mismo
investigador como la accion civilizadora
trataba de transformar una poblacién
"adicta y pendenciera”.

La utbanidad, la religion y el
conservatismo fueron los tres pilares

sobte los cuales se levant6 la sociedad

> Melo, Jotge Otlando. ‘La ciudad colombiana:
progresos civiligatorios ” Ponencia presentadaen
el coloquio Teotfas de la cultura y estudios de
comunicacion en AméricaJ atina. 1997 (inédito).




antioquefia, amén del tan socotrido
empuje econdmico que se ha fijado
jocosamente en la frase con la cual un
padre antioquefio adoctrina a su hijo,
"consiga plata mijo, consigala
honradamente, pero si no puede,

consgala”.

La transformacion de Medellin es un
fenémeno cercano a los procesos de
utbanizacién y de nuevas migraciones, ya
no de élites rurales como se dieron en
tiempos patricios sino de comunidades

pobres:

Cuando en ¢l lapso de 1951 a 1964 56
produce un incremento de las migraciones
hacia Medellin, abora ya no de élites
provincianas sino de pobladores pobres que
empezaron a ocupar espacios marginales de
Ja cindad mediante ¢l sistema de invasiones
9 Jos “barrios piratas”, se evidencid que
Jos aleances del modelo eran bastante cortos
y s valides muy relativa. De esta manera
se fueron formando dos cindades paralelas,
que sélo por la violencia se han reconocido.
Entre tanto las élites seguian sofiando con
la sociedad ideal con otro proyecto de
cindad que no tenia en cuenta a la cindad

informal que crecta hacia el norte (Salazar

y Jaramillo, 1996:11).

Este nuevo orden social marca el paso
hacia una comunidad matriarcal, que se
construye en la ausencia del padre,
caractetfstica de las sociedades machistas y
etige ala Virgen (en su advocacion de
Maria Auxiliadora) como simbolo.

UNIVERSITAS

HUMANISTICA

Su mitificacién es sinonimo de ampato
y
proteccion:

Dicen los socidlogos - afirma el narrador
de la Virgen de los sicarios - que los
sicarios le piden a Maria Anxiliadora
que 10 les vaya a fallar, que les afine la

punteria cnando disparen’y que les salga
bien el negocio (Vallejo, 1994: 18).

Aqui la religiosidad adquiete una nueva
dimension al entrar en relacion con la
muerte, la cual esta rodeada pot una red
de enmascaramientos, donde la imagen
de la Virgen pierde toda trascendencia
potque més alla de la muerte s6lo nos
espetan "¢l polvo" y "los gusanos”. La
Vitgen, pot lo tanto, tiene €l valor de un
icono magico y el uso de su escapulatio

hace propicia la muerte:

Y quedd desnudo con tres escapularios, que
son Jos que levan los sicarios: uno en el
cuello, otro en el antebrazgo, otro en el
tobillo y son: para que les den el negocio,
para que no les falle la punteria y para
que les paguen (Vallejo, 1994: 18).

Medellin se transfotma en una ciudad
para la muerte, donde se produce una
sangtfa elevada entre las capas jovenes. Fs
la generacién de los jovenes "manchados

de sangre”:

Con es0 que les dio a los pobres por
ponerles a los bijos nombres de ricos,
extravagantes, extranjeros: Tayson

Alescander, por ejemplo, o Faber o Eder o
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Wilfer o Rommel o Yaison o qué s€ yo. No
5¢ de dinde Jos sacan 0 cmo los inventan.
Es o dinico que les pueden dar para
arrancar de esta misera vida a sus nifios,
en vano, necio nombre extranjero o
inventado, ridiculo, de relumbrin. Bueno,
ridienlo pensaba yo cnando los of en un
comien30 ya no pienso asi. Son los nombres
de los sicarios manchados de sangre

(Valleio, 1994; 9).

La “muerte sufrida™ instaura en
“Metrallo” (Vallejo, 1994: 54) la
mortalidad que deja diariamente un
“tendal”(Vallejo, 1994: 27) de muertos.
Aqui se vive la pulsion panica de la
muette y la sensibilidad colectiva se crispa
ante ella, La desesperacion y la duda de
Dios gobietnan en el mundo de los
hombres:

Hace dos mil afios que paso por esta tierra
el Anticristo y era é mismo: Dios o5 el
Diablo. Los dos son uno, la propuesta y
la antitesis. Claro que Dios existe, pot
todas partes encuentro signos de su maldad

(Vallejo, 1994; 87).

La palabra social en
Ja novela

Entre los objetos culturales que
provienen de formas hibridas, la novela

6 Michel Vovelle habla de tres niveles en relacién a
lamuette: fa “muerte sufrida: es el hecho en btuto
de la mortalidad. La “muerte vivida”... eslated de
gestos y titos que aconpafian el recorrrido dela
ultima enfermedad ala agonfa, a la tumba y mas
alla. Y el “discurso colectivo sobse la muerte” (En
Rueda Enciso, 1993:100-118).



tiene una especial significacion no solo
pot ser un espacio propicio a la
transculturacion y como manifestacion
de I ideologfa de Ia clase media, sino por
el caricter dialdgico del discutso que
genera multiples réplicas, criticas e
interrogantes.

La ficcion novelesca dilucida pluralidad
de facetas de la condicién humana,
donde la polifonia y su esencia dialégica
pueden dar razon de desplazamientos y
colisiones de indole social, de tradiciones
sociales y de sistemas de pensamiento
que no habfan tenido otra forma de
expresion. Bl dialogismo de la novela es
producto de un mundo en tension; por
lo cual, la forma novelesca se presenta
como multilingtie, multiestilistica y
plusivocal, y como espacio de interaccién
de miltiples visiones de mundo.

La palabra de la novela - dice Bajtin -
(1998: 78-117) debe ser entendida como
fenémeno social ... la vida de Ja palabra
estd en los anchos espacios, en las plagas
piblicas, en las calles, en las cindades y en
las aldeas, en Jos grapos sociales, en las
generaciones y en las épocas. La palabra de
la novela es una palabra viva, pot eso el
estilo de la novela reside en la
"combinacién de estilos" y la novela es la

"diversidad social del lenguaje."

El set humano en su inacabamiento e
indeterminacion, esta constituido pot

" Milin Kundera afirma que el valor ético de a
novela radica en que descubte una faceta oculta el

hombre. (1987)

multiples voces, y pot lo tanto
mediatizado por mentalidades que como
astillas de ideologfas confotman el
inconsciente colectivo donde se
entrecruzan variadas visiones de mundo.
La novela nombra el abigarramiento y la
indeterminacién como escenatio de la

palabra social y del dilogo.
La reina de corazones

EL dlbum secreto del Sagrado Corazin 'y
La Virgen de los sicarios son novelas
donde el lenguaje como practica social
deconstruye el mundo del academicismo
y da al traste con la solemnidad tetérica y
acartonada de la cultura nacional. En
estos mundos de ficcion se mediatizan
los imaginatios sociales como expresion
del sincretismo de la cultuta populat.

La novela de Parra Sandoval subvierte el
mundo para echatlo a andar al revés y
mostrar la otra cara, la del ocultamiento y
la desacralizacion. Al focalizar la histotia
desde el intetior mismo de la “religion
oficial”, ya que el narradot es un
seminarista, presenta el as y envés del
mundo social, a través del prisma de una
conclencia que mediatiza las voces
oficiales para deconstruirlas al ingtesar al
mundo de lo parédico y de lo grotesco
en el sincretismo de multiples fotmas de
la cultura popular.

Enefecto, E/ dlbum secreto es un collage
de textos provenientes de la iconograffa
de la época (recortes de prensa, viejos
albumes de fotograffa), fragmentos de
libros sactos, parodias (debates a la
manera calderoniana), mimotextos (del
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Decamerin, de La Urbanidad de
Carrefio), apartados motales (sobte la
formacion de los seminatistas), creencias
y titualizaciones teligiosas de época (la
devocion a Santa Zita, patrona de las
empleadas del servicio doméstico, el
decteto de la oficialidad colombiana
sobre la consagracion de la nacion al
Sagrado Corazon), voces de difetentes
clases sociales, musica y libtos con
registros de época y hasta los comics que
circulaban por entonces.

Esta polifonfa retrotrae el discurso al
dmbito del pafs del Sagrado Corazdn, e
ingresa al texto a través de variados
artificios que acercan el proceso de
escritura  las formas de la otalidad
primaria. Bl texto actualiza el lenguaje, los
decires, los provetbios, las frases hechas,
los malabarismos, los juegos y retahilas
que portan las huellas y los esguinces de
visiones de mundo de época que
atraviesan la discursividad textual, La
novela de Parra Sandoval propone una
lectura que busca transgredi el orden al
carnavalizar un momento de la sociedad
colombiana caractetizada, como ya lo
dijimos, por una gran teligiosidad; si bien
es también el momento de la violencia
politica, y desenmascara la cara oculta de
una sociedad en proceso de
modernizacion.

El universo de ficcin termina aquf
transgrediendo el simbolo del Sagrado
Corazon que se transforma
parddicamente en reina de corazones. Y o7
1o crees, hagle wna entrevista a la Reina de
Corazones, contraparie hipotética del
Sagrado Coragon. ;Consorte al revés?
(Parra Sandoval, 1991: 49).




Los gramaticos
y ¢l poder

En La virgen de los sicarios el lenguaje de
las comunas se instaura como
dinamizador del mundo novelesco. El
natadot es un gramatico amante del
buen uso del lenguaje que se regodea en
disquisiciones sobre el régimen
proposicional pensando en don Rufino
de . Cuetvo, (recuérdese el episodio
donde se comenta la incosreccion de la
frase del sicariato: E/ pelao debid de
entregarle las laves a la pinta esa)
recutso que alude a los "Presidentes
gramiticos".

La cercanta del teferente y la asuncion del
lenguaje del sicariato confieren al discurso
la forma documental que se literaturiza al
resignificar las simbologfa religiosa. Los
patatextos de la novela que invitan a leerla
como: Pardbola donde Jos seres vivos se
convierten en fantasmas y el espaiiol en
jerga de barriadas, anuncian desde la
catitula el proceso de resemantizacion de
la imaginerfa religiosa, en ella la Virgen
asciende a la manera de un nmenso
globo gracias al impulso de las armas. Un
andlisis semidtico de las ptimeras paginas
de la novela invita al desciframiento de
los fconos religiosos que se enttetejen con
los simbolos patrios:

Y ¢s0 Jo constaté - dice el narrador - /a
tarde que elevamos ¢l globo mds grande que
hubieran visto los cielos de Antioquia un
rombo de ciento veinte pliegos inmenso,
rojo, rojo, rojo para que resaltara sobre el
cielo azul...y el globo se va yendo
palpitands, como el Coragin de Jesis.
;Sabes quién es? Nosotros teniamos uno en
la sala, en la sala de la casa de la calle
del Deri de la cindad de Medellin, capital

de Antioguia; en la casa en donde yo naci,

en la sala entronizado o sea (porque 5é que
no van a saber) bendecido un dia por ¢l
enra. A €] esti consagrado Colombia, mi
patria. Bl es Jesils y se estd sedalando o]
pecho con el dedo, y en el pecho abierto ¢l
corazion sangrando: goticas de sangre rojo
vivo, encendido, como la candileja del
globo: s la sangre que derramard
Colombia ahora y siempre por los siglos de
los siglos amén (Vallejo, 1994: 9-10).

Al llegat a este punto nos es posible
recortet ¢l camino de la busqueda:
pattimos de un objeto hibrido, expresion
de la cultuta popular: la novela, para
detectar algunas telaciones imaginarias de
los colombianos con sus condiciones
reales de existencia centradas en las
mentalidades teligiosas. Las novelas
ficcionalizan petfodos histoticos de
especial significacion en la historia de la
violencia reciente del pas. Para acceder a
las obras de ficcion rastreamos la
intetdisciplinatiedad de los discutsos
sociales insctitos en los textos, partimos
de una nueva valoracion de la obra
litetaria que considera que: "la literatura
esta mas alla de los textos" y por ende de
la critica literaria que apunta a ebasat los
registros hermenéuticos en aras de
inscribir el texto en los fndices multiples
de los Estudios Culturales.

Al ponet en relacion dos novelas donde
la religiosidad es mediatizada por el
lenguaje, s avizotan huellas de ideologfas
hechas trizas y pulsamos la realidad de
una pais que transformo el fcono del
Sagrado Cotaz6n como baluatte de la
paz, en la Vitgen de los sicatios, simbolo
de la guerra y de la llamada cultura de la
muette.
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