Quera.mos onoaceptar el debate que se ha bautizado
con el nombre de dialéctica modernidad - posmoderni-
dad, es un hecho su incidencia en nuestra situacion
histérico-cultural. ¢Cémo ha influido ésta y en qué
medida nuestra configuracion histérica como pueblo | de la dialéctica modernidad-posmodernidad latinoame-

latinoamericano se ha constituido a partir del encuen-
tro con dicha dialéctica? Es algo que esta por investi-
garse.

Por otro lado, sospecho que en nuestro pais esta investi-
gacion se ha venido haciendo mas desde el punto de vista
filosofico-cultural que historico-filoséfico. Con ello se ha
estado negando sisteméticamente nuestra propia reali-
dad y se ha venido llamando a cualquier situacion, acon-
tecimiento o realidad «condicién posmoderna». Posmo-
derno es, pues, todo aquello que nos ubica en espacios
comunes, es el comodin que se saca para toda discusion
y que neutraliza cualquier apreciacion critica. «Posmo-
derna es nuestra manera de pensar, de actuar, de organi-
zar y de sentir la vida».

Porestarazon, creo quelautilizacion de categorias propias
del mundo aleman o anglosajon, sin ninguna resignifica-
ci6n, termina siendo una abominable alienacion.

En este contexto, me propongo llevar a cabo unalectura

\i ricanamente situada. Esto es, hacer un acercamiento a

llla configuracion de nuestra identidad histérica, tratan-
do de descubrir en ella los elementos tradicionales,
modernos y posmodernos. Pero, siendo muy conscien-
te que estos tltimos elementos, es decir los posmoder-
nos no advienen unicamente de Europa o de USA, sino
que emergen de lo nuestro una vez que la crisis moder-
na se lo permite (1).

Pero, antes del desarrollo, una aclaracién conceptual.
Para esta investigacién vamos a utilizar categorias me-
diante las cuales se aprehenden fenémenos sociocultu-
rales que nacen en situaciones historicas diferentes a
las nuestras y en ese sentido, se nos puede tachar de
estar mirando nuestra historia a través de una lente no
apropiada para mirarla o peor aun, de deformarla o
incluso de negarla.

Sergio Néstor Osorio, S.J.
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Nos puede suceder, también, que nos quedemos en la
otra orilla, y que las categorias desde las cuales se lee la
realidad, se establezcan desconociendo o negando las
anteriores. Con ello, no nos hemos salido del atolladero y
estariamos navegando en una vision «provinciana» de
nuestra realidad, que tampoco hace justicia a lo nuestro.
En este contexto, ¢como analizar nuestra realidad sin
caer en uno de estos dos extremos? ;Como asumir el
desafio que el pueblo pobre -sisteméticamente excluido
de los libros de historia- le presenta a esta paraddjica
situacién? ¢Dénde y cémo ubicar el papel de la Iglesia
Catolica en el largo proceso de configuraciéon de nuestra
identidad nacional?

Y no podemos desconocer que para esta empresa se nos
abren varios caminos. Podemos discurrir con desconoci-
miento, ausencia o indiferencia a la realidad del pobre.
Podemos avanzar metiendo la cabeza entre la tierra,
como el avestruz, para no tener que afrontar las tremen-
das realidades que aparecen. Podemos pontificar desde
una mentalidad apologética que ve truncada la gloria de

1 SCANNONE, Juan Carlos. «E] debate sobre la modernidad en el mundo
noratlintico y en el tercer mundo». Kevista Internacional de 7eologia
CONCILIUM, Ed. Verbo Divina, Dic. 1992, N° 244, pp. 115-126.

Dios por las acciones y medidas de los liberales inmora-
les, o de los comunistas ateos. Situacion ésta que provo-
caria un regreso ad infinifum para encontrar alli la segu-
ridad perdida. Finalmente podemos caminar con la mira-
da critica que intenta confrontar el movimiento historico
desde las realizaciones de las necesidades populares. En
ésta es en la que queremos avanzar.

Por tanto, para este ensayo asumo o trato de asumir la

posicion critica popular e intento desde ella mostrar los

desafios que trae para los pobres la manera concreta en
que se ha venido configurando la identidad nacional
dentro del contexto de la dialéctica modernidad-posmo-
dernidad.

I.
Apuntes para una interpretacion de la
dialéctica Modernidad-
Posmodernidad

1. Contexto de la Lectura
Laprimera biisqueda que podemos realizar tiene que ver
con la distincion de las categorias modernidad, moderni-
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zacion, posmodernidad. ;Cudl es el sitz iz lebemn de su
configuracion? ¢Cudl es la distincién entre cada una de
esas categorias? ;Como se integran en nuestra realidad?
Como va sabemos, este debate comenzé en el dmbito
estético, luego paso al filoséfico y en este ensayo lo
abordamos desde el plano socio-histérico. (2).

Digamos pues a modo de inventario que vamos a llamar
modernidad a la transformacién v percepcion del mun-
do y su historia; a la época que tiene por fundamento la
conciencia del sujeto y no las cosmovisiones religiosas y
metafisicas del mundo. Esto significa, una época en que
la plenitud humana esta puesta en un futuro emancipado
y no en la tradicién. Epoca en que la identidad del ser
humano se encuentra cuando éste se reconcilia consigo
mismo a través de la imagen que ¢l mismo ha construido
de si, con la autoimagen que ha sonado. En este sentido
el hombrese constituye hombre mediante el trabajo, la
interaccion y la elaboracién de marcos simbdlicos-nor-
mativos del orden social, construidos lingiiisticamente.
Vamos a diferenciar la modernidad de la modernizacion,
y ésta tltima la vamos a entender como el proceso me-
diante el cual se transforman, en un primer momento, las
estructuras de conciencia y en un segundo momento, se
configuran en instituciones sociales. En este sentido, la
modernizacion es propiamente la institucionalizacion
de una economia de mercado y la configuracion del
instituto estatal moderno capaz de regular dicho mercado.
Sin embargo, tengamos en cuenta que un procesoc no se
da sin el otro, no existe modernidad sin modernizacion y
viceversa y si llega a darse uno en detrimento del otro,
estarfamos abocados a una crisis social irremediable.
Como esto de hecho es lo que se ha dado, veamos como
opera esta crisis en el ambito europeo y latinoamericano.
En la Europa de hoy muchos intelectuales ven que la
crisis cultural consiste en la colonizacion del mundo de 1a
vida cotidiana por los imperativos del dinero y del poder.
Es decir, que la crisis dela sociedad del capitalismo tardio
tiene sus raices en la organizacion de la sociedad desdela
logica economica y burocratica, en detrimento de la
logica de la solidaridad o ético-comunicativa (3).

En América Latina y en Colombia ;qué ha sucedido?
:Como se han dado estos procesos y como los hemos
vivido? ¢Qué hacer hoy y como asumir este conflictivo
proceso?

En este punto, Jorge Orlando Melo (4) nos da una gran
pista al presentar la modernidad como el paso de un
orden recibido o metafisico a un orden social o politico;
como el abandono de lo tradicional v el advenimiento de
una revolucion que transformo el mundo (para Melo, el
europeo) en un periodo aproximado de cuatro siglos
(siglos XVI-XX). En este sentido la modernidad tanto en
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Europa como en América Latina es entendida como una
verdadera revolucion a tres niveles: revolucion econémi-
ca, revolucion politica v revolucion cultural.

a) Como revoluciéon econdmica es el surgimiento de
una economia basada en el mercado, en el trabajo asala-
riado v en la propiedad privada de la tierra y los recursos
productivos. Esto implica: -un sistema productivo en
continuo proceso de crecimiento, con capacidad constan-
te, que lleva a la destruccién de formas de produccion
tradicionales orientadas al autoconsumo; -el desarrollo
tecnologico, la creacion de la industria fabril v la creacion
de un mercado nacional vinculado a las exigencias inter-
nacionales. Es decir, el surgimiento del sistema capitalis-
ta (Proceso de modernizacion).

b) Como revolucién politica consiste en el surgimiento
de estados nacionales que sirven de referentes simboli-
cos para la identidad y la interaccion normada de los
ciudadanos, con poder para intervenir en el manejo y la
orientacion de la economia; la creaciéon de una politica
democratica basada en los derechos individuales funda-
mentados en la naturaleza humana y en la soberania
popular; la organizacion de una estructura social mévil,
con clases diferenciadas y hacinadas en las ciudades; la
conformacioén de una burocracia y un sistema de arbitraje
yde control social comolainstitucion de justiciaylasfuerzas
armadas capaces de imponer las decisiones estatales.

¢) Como revolucion cultural consiste en el surgimiento
de nuevas formas de cohesion, comunicacién e identifica-
cion social, en las que el papel de la Iglesia y 1a familia en
latransmision delatradicionlo asumen el sistema escolar
formal v la comunicacién tanto escrita como hablada.
Estas formas de socializacién hacen posible que el indivi-
duo tome decisiones orientadas por valores laicos, y no
por valores propiamente religiosos.

2 HABERMAS, Jiirgen. «Modernidad versus postmodernidad». En: VIVIES-
CAS, F. v GIRALDO, F. (Comp.) Colombia el despertar de la modernidad.
Fore Nacional por Colombia. Santafé de Bogota: Carvajal, 1991, pp. 17-31.

3 Estaeslalecturadelateoria critica de la sociedad de Jiirgen Habermas. En
ésta se llama premodernos a aquellos que quieren volver a la estimativa
moral anterior ala modernidad (moral religiosa), sin poner en tela de juicio
la lbgica de la economia capitalista, como medio para salir de la crisis
cultural; se llama posmodernos a aquellos que vuelven a la modernidad
recuperando en ella los factores diferenciales y fragmentados que no
quedaron oprimidos por la 1ogica del poder y del dinero. Estos no suefian
con construir macrosistemas sociales, sino modos de vida creativos y
creadores al margen de la logica asfixiante del capitalismo; J. Habermas se
ubica en este grupo posmoderno, pero ademas de recuperar las formas
modernas de vida, realiza una profunda critica a la logica del capitalismo
salvaje, buscando con ello que éste vuelva a ser una instancia al servicio de
la vida v no la vida al servicio del sistema. Es decir, Habermas es un
posmoderno -en cuanto se ubica mas alla del concepto puro de razén o de
la filosofia de la conciencia moderna- que no ve la disolucién del proyecto
moderno, sino su realizacion por otros medios, la razon comunicativa.

4 MELQ, Jorge, O. «Algunas consideraciones globales sobre modernidad y
modernizacion», En; VIVIESCAS, F. y GIRALDO, F. (Comp.), op. cit. pp.
225-247



Si la excelente descripcién de Melo la tomamos como
lente paraasomarnosanuestrarealidad colombianaarries-
gadamente podriamos decir que el pais en los ultimos 50
anos se ha venido ubicando en el paradigma moderno,
pero advirtiendo que su ingreso en la modernidad se
apoya en una cultura tradicional que tiende a recrearse
continuamente.

Es decir, en Colombia se carece de una revolucion culfu-
ral que posibilite la configuracion de un sujeto auténomo
(no tradicional), la creacién de una economia de mercado
v el funcionamiento de un instituto estatal moderno.
Segtin esto, el problema del pais no es propiamente el
abandono de las promesas no cumplidas de la moderni-
dad -como se vive en Europa y Asia-, sino los logros de Ias
mismas (5).

En este punto Daniel Pecault teniendo como eje articula-
dor de la modernidad cultural el proceso de seculariza-
cion, postula que éste ha sido en Colombia una seculari-
zacion salvaje o «por via negativa», que se realiza mas en
el horizonte de una catastrofe que de la modernidad. Por
ello valores modernos como el individualismo, la transac-
cidony el cdlculo racional, tienen connotaciones negativas:
«Elindividualismo es el resultado de la degradacion del
tejido social, la transaccién una manera de saldar la
descomposicion de los modos habituales de regulacion
total, el calculo racional un modo de adoptar el utilitaris-
mo como estrategia de supervivencia» (6).

La apreciacidn anterior nos permite concluir por lo me-
nos dos cosas: a) que el proceso de modernizacién se ha
impuesto en América Latina al precio de violentar los
lenguajes étnicos, las identidades culturales y b) que fos
valores modernos fueron asumiéndose en Europano con
el placer que puede causar el chupar un caramelo, como
quiza se podria entrever de la apreciacion de Pecault, sino
como el resultado de cuatro siglos de sangre e intolerancia.

Pensar que la modernidad en Europa no fue tal leyenda
rosa, nos lleva areinterpretar el «uso publico delarazon»,

«el advenimiento de la mayoria de edad». Es decir, la

modernidad no sélo fue el uso no coercitivo de larazony

]a organizacién de la sociedad por sujetos trascendenta-

les que ademas hacian ciencia, filosofia y literatura, sino

que histéricamente fue el conflicto entre sujetos histori-

cos vy juegos de racionalidades dentro de un horizonte

cultural que terminé forjandose moderno.

5 El caracter normativo de la modernidad. Es decir, los ideales de igualdad,
fraternidad, felicidad v fusticia para todos, mediada a través de un sistema
macropolitico y macroecondmico se encuentra hoy en los paises ewrcpeos
v norteamericanos baio el signo de verdadera crisis, de desencanto y de la
desintegracion total de la existencia. Crisis que ha llevado a no pocesala
ahdicacion total del provecto moderno v de la racionalidad en la que esta
fundado.

6 PECAULT, D. «Modernidad, Modernizacién, culturas. Em: [Eemm G’aaiz‘a
No 10, agosto-septiembre de 1590, p. 17.
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Racionalidades y sujetos histéricos metidos dentro de
una trama vital que se construia como juegos de lenguaje
y como formas gramaticas de vida en sociedad, gramati-
cas que se resistian a quedar integradas por un unico
centro, fuera éste econdmico o administrativo, aunque
obviamente aprovechandose de él, hasta que finalmente
estos centros terminaron manejando la existencia, aca-
bando la subjetividad que les dio origen y que hoy se
recrea al margen del sistema.

En este orden de ideas, autores como R. Rorty, J.F.
Lyotard, G. Vattimo y otros, entienden la posmodernidad
no como lo que estd mas alla delamodernidad, sino como
la radicalizacion de los aspectos diferenciales y pluralis-
tas de la misma. En este sentido critican la tendencia
modernaalaunidad, ala totalidad de los metarrelatos del
progreso, la emancipacion de los sujetos socializados y a
lalucha de clases y proponen la estetizacion de la existen-
cia v los caminos de la micropolitica del poder, como
alternativas de reconstruccion de la subjetividad arrasa-
da por el proceso de modernizacién social.

Si la dialéctica modernidad-posmodernidad ha llegado a
estas interpretaciones en el ambito europeo, ¢no podria-
mos pensar que la modernizacién que se dio en nuestro
pais hanegado su condicién de posibilidad? Es decir, ¢le
ha faltado el juego de racionalidades y la interaccion de
las distintas gramaticas de la vida v que por ello su
imposicién ha sido solamente desde arriba?

2. Construccion del Estado-Nacion de tipo mo-
derno en una sociedad tradicional: las relaciones
Iglesia Catolica y Estado colombiano en el proce-
so de configuracion de la identidad nacional.

En este aparte del ensayo quisiera simplemente dejar
resenadas a manera de intuiciones las tendencias que
encuentro en una lectura de la historia del pais bajo el
marco de las relaciones Iglesia Catélica-Estado. Para ello
recorreré tres momentos mostrando en cada uno de ellos
los interrogantes que se suscitan de cara a la construc-
cion de un pais en el que sea posible la vida para todos,
pero especialmente para los mas desprotegidos.

Antes de hacer este desarrollo quisiera decir que asumo
como propia la critica que hace Alfonso Rincoén a la
manera como se ha venido haciendo la historia eclesias-
tica -y que es andloga- a la manera como también se ha
venido haciendo en nuestro paisla historiografia contem-
poranea. Dice Rincon:

wlLa historia eclesidstica v la feologia se han ocupado
especialmente de los conceptos, de las formulaciones teologs-
cas. Se ha hecho la historia de los hombres de la [glesia, de
los Fapas, de los concilios, de los dogmas, de las herejlas, de
los santos, pero muy poco se ha tenido en cuenta al pueblo
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Jormado, en palabras de Antonio Machado, por fodos
aguelios gue ‘viven, laboran, pasan, sueian y en un dia
como tantos descansan bajo tierva™» (7).

2. I Momento colonial o del matrimonio

Ilglesia Catolica-Estado-Nacion
¢La evangelizacion fue histéricamente un encuentro de
dos culturas o una conquista espiritual? (8). Este tema
como todos sabemos fue muy «tocado» con motivo del V
centenario del «descubrimiento de América» y como
todos también sabemos se presto para una sopa de nom-
bres: «descubrimiento», «invasién», «choque», «enfren-
tamiento», «encuentro», «leyenda rosa», «leyenda ne-
gra», etc., nombres que dejan muy en claro la época en
que vivimos: época de reivindicacion, de sublimacion, de
polémica, de conflicto, de liberacion.
En el contexto de estos diagndsticos digamos que la
evangelizacion fue un verdadero proceso de transicion
(¢como todos?) en el que el orden internacional y el orden
nacional se interrelacionaban dialécticamente aunque en
detrimento del orden nacional. Es decir, la evangeliza-
cion fue mas un periodo de imposicion que de encuentro
y mutuo crecimiento. En esta imposiciéon hay un hecho
especialmente relevante, cual es la participacion de la
Iglesia catolica o si se quiere el matrimonio Iglesia Cato-
lica-Estado, la simbiosis altar-trono como veremos a con-
tinuacion.
El matrimonio altar-trono fue un hecho, pues no existian
en esta relacion propiamente hablando delimitacion de
poderes, sino intercambio de funciones: el rey necesi-
taba construir una unidad politica en el estado-nacion, es
decir, una homogeneidad politica, pero para ello no en-
cuentra los mecanismos seculares de legitimacion, en-
tonces acude a la legitimidad religiosa; por su parte el
Papa busca la universalidad de la mision, pero no tiene
medios pararealizarlay entonces acambio de legitimidad
social pide del estado patrocinio econémico.
Las repercusiones de esta situacion para el proceso de
evangelizacion no se hacen esperar: los «indios» se deba-
ten entre la espada y la cruz por la fuerza de la espada,
aunque algunos misioneros, denuncien a su vez con la
fuerza de la cruz la imposicion de la espada. En este
contexto podemos encontrar las contradicciones entre
los encomenderos y los misioneros en torno alos interro-
gantes que surgian de saber si el negro y el indio son por
naturaleza esclavos o esclavizables y si también lo son, o
lo pueden ser por razones teologicas.

7 RINCON, Alfonso. «Nueva comprension de la figura y obra de Lutero».
Rewista Teologia Javeriana, N° 66, 1983.

8 GONZALEZ, F., GREGORY DE V.,M.V. «La Iglesia en el siglo XVI; ;Evan-
gelizacion o conquista espiritual? &7 Colombiano-Cinep, octubre 29, 1992,



La conclusioén que podemos sacar es simple: existio una
simbiosis entre fe y politica, debido a la necesidad de
unificar desde la fe universal unos territorios en donde la
unidad politica no existia todavia; el matrimonio Iglesia
catdlica-estado-nacién apuntaba a la construccién del
mundo moderno: la religion esta al servicio del estado y
el estado esta al servicio de la religién. La evangelizacion
fue una imposicion moderna y tradicional. Moderna en
tanto buscé la construccién de una ciudad-estado ideolo-
gicamente homogéneaytradicional entanto que ellologro
por medio de legitimacion religiosa.

Los problemas de esta mixtura se hardn patentes y pate-
ticos cuando las relaciones no se vivan de forma funcional
sino por delimitacién de poderes: el poder temporal y el
poder espiritual separados y auténomos. Problemas tipi-
cos de la modernidad en términos de no cristiandad
(periodo de la crisis de la Republica).

2.2 Momento de Independencia y primera Repiblica o
del divorcio lglesia catilica y estado-nacton.

En este largo periodo que comprende el siglo XVIII y la’

primera mitad del siglo XX es sin duda el mas importante,
pues, en este periodo no solo se logra ir consolidando la
«modernidad» en nuestro pais, sino que también pondra
las bases para la configuracién de nuestra identidad
nacional, donde las relaciones atipicas (en el contexto de
América Latina) entre Iglesia catdlicay el estado tendran
un valor preponderante.

2.2 1 Situacion Internactonal

Debido a la situacién internacional y a la mentalidad que
se fue desarrollando y estructurando en este periodo, la
Iglesia mostré multiples facetas, caracteristicas y com-
portamientos que la ubican como protagonista en tres
aspectos: a) en la configuracién de lanacionalidad colom-
biana (para muchos ain hoy dia ser colombiano es ser
catolico); b) en el ejercicio de las pugnas por el poder (la
Iglesiadialogd de t1a ti con el estado, aunque unas veces
en posicién privilegiada y otras en posicion de subalter-
na) y ¢) en el surgimiento de los partidos tradicionales
que adquieren identidad por la unién con la Iglesia o con
el rechazo de ella.

En cuanto al 4mbito internacional hay que tener en
cuenta que la Iglesia estd arrodillada en Europa. Por la
influencia de las ideas modernizadoras que pregonan la
separacion radical entre el altar y el trono, la Iglesia
catélica pasa de ser una institucion «sin» poder politico y
«sin» prestigio social. (Por lo menos en Italia, Francia,
Inglaterra, Alemania y Espafa).

Esto hace que el Vaticano se vea obligado a legislar y a
controlar las iglesias nacientes utilizando la via romanay
no la tradicional via espafiola. Esto significa que Espana

va perdiendo jurisdiccion sobre los terrenos conquista-
dos por ellay Roma entra a jugar un papel protagonico en
las relaciones con los estados.

222 Situacion Nacional

En el caso colombiano las relaciones Iglesia-Estado se
caracterizan por una tendencia a la autonomia relativa: el
estado no tiene burocracia, ni legitimacion social, ni
dinero, mientras que la Iglesia tiene burocracia, legitimi-
dad y poderio econémico. Por ello el estado quiere con-
trolarla sin protegerla, mientras la Iglesia busca autono-
miay al mismo tiempo proteccionideolégica por parte del
Estado. Es decir, proteccion contralas ideas liberales, que
empiezan a recorrer a lo largo y ancho de Ameérica Latina.
Con relacion al periodo anterior ha cambiado la pers-
pectiva: laIglesia de ser un control centralista en profun-
darelacién con la coronaespafiola, pasaaunasrelaciones
mas diferenciales e independientes con el estado, pero
sin perder con ello el control social cedido por el estado.
Sin embargo esta situacién no duré mucho. La Iglesia
poco apoco sevahaciendo més conservadoray apartir de
la «guerra de los supremos» entra en estrecha relacion
con el naciente partido conservador. Larazén de fondo de
esta alianza hemos de encontrarla en que la Iglesia cato-
lica no distingue ni hace el esfuerzo por distinguir en qué
consiste el liberalismo, sino que simplemente al ver
amenazados sus privilegios y protecciones, identifica al
liberalismo con todo lo que no es ella; es decir, con el
evolucionismo, el protestantismo, el anarquismo y la
masoneria (posteriormente con el marxismo). Posicio-
nes estas que se identifican con la linea santanderista
radical, o sea con lalinea que dard origen al partido liberal
de Colombia.

En este orden de ideas la linea de pensamiento inglesay
francesa estara simbolizada por los liberales y la linea
espafiola estara simbolizada por los conservadores y la
Iglesia. Aunque obviamente existen profundas excepciones.
Las multiples contiendas y conflictos no dejan de reflejar-
se en la constitucion de 1886 y su reforma de 1936, como
en los concordatos posteriores a ellas: el concordato de
1887 y el concordato de 1942 (que no se hizo vigente). En
estos documentos los mayores temas de conflicto son las
relaciones entre la Iglesia catolica poderosa y fuerte y el
estado colombiano débil y en bancarrota; la educacién
que debe apuntar ala constitucion del estado y los valores
liberales modernos (educacion publica) y la educacion
que debe apuntar a la consolidacion de la fe y los valores
catolicos (educacion privada regida por los religiosos);
en la tendencia de bienes muebles e inmuebles, como en
la administracién y prestacién de servicios tales como los
cementerios v los efectos civiles de los sacramentos, en
especial los del bautismo y el matrimonio.
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Durante este periodo la Iglesia fue adquiriendo mas y
mas identidad conservadora v anti-liberal aunque sobre
la base comtin de estar aliada con el poder, sea conserva-
dor o liberal por lazos de sangre. (El poder politico y
eclesidstico estaba muchas veces en manos de una mis-
ma familia). Las consecuencias de estas identidades son
funestas: la Iglesia cumple su misién evangelizadora
desde el poder en detrimento de los sujetos que iban a ser
evangelizados; es decir, la Iglesia objetiviza al evangeliza-
do e instrumentaliza o quiso instrumentalizar las nacien-
tes instituciones estatales, negandoles su autonomia. La
Iglesia adquiere identidad en la alianza con el partido
conservador v en el desprecio del pueblo a quien iba a
evangelizar. (Obviamente, aqui se dan excepciones).
Esta identidad unidimensional y sectaria degenerd en la
mas cruda violencia que haya existido en el pais v que
tuvo su expresion en la matanza de campesinos, el bogo-
tazo, la masacre de la plaza de toros, la guerra entre
pajaros y chulavitas... guerra que encontré un giro pacifi-
cador en la propuesta frentenacionalista de 1958.

2.3 Momento coyuntural de la crisis de la
emergencia de un nuevo otro: el pobre (9)

Desde el 58 para aca se acrisola un modelo que venia
gestandose de tiempo atras. Se trata de concehir las
relaciones Iglesia catolica-estado bajo los paradigmas de
cristiandad o «sociedad perfecta». En efecto la Iglesia
«sociedad perfecta» es el modelo que debe orientar la
accion, los fines v las metas de la sociedad civil basada en
lamoral catélica; y el Estado «sociedad perfecta» debe
orientar la accion, los fines y las metas de la sociedad civil
mediante la implantacién de valores laicos. (Quién go-
bierna qué y con qué intensidad? Esto es lo que se refleja
en la constifucion y en los concordatos atravesados por
un filtro conservador-antiliberal o liberal-anticlerical aun-
que juntos antipopulares.

Pues bien, esa confluencia antipopular se va a incre-
mentar v a consolidar ya no desde lo anticlerical o ultra-
conservador, sino desde el juego bipartidista de repartir-
se el poder. En este sentido la Iglesia catélica adquiere
identidad bipartidista y los partidos politicos adquieren
identidad «catélica». ;Cémo se llegé a esto y qué conse-
cuencias nos trae?

Sin duda nuestro pais entra por medio de los gobiernos
liberales en un proceso acelerado de modernizacion. En
este proceso, se trata del paso de la sociedad rural a una
sociedad urbana, sin estar preparados para ello. Cambio
que implica necesariamente desplazamiento del campo a
la marginalidad de la ciudad, organizacion de la vida en
torno a una economia basada en el célculo racional y la
competencia; la estructuracién de clases medias... Se
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trata del surgimiento de nuevas situaciones en €l nivel de
las experiencias basicas de la vida. Como dice Cavassa:

«l . Sitnacion estd marcada por el surginiento, la Trrup-
cion’ 0 el desborde’ de «un nuevo otvo » en el continente .
Se le denominag mestizo. Habita las grandes cindades,
aungue relepado a sus peryerias. Habia la lengrna general
de hoy’, pero con sus acentos propios. Ha necido en las
cindeades, pero sus padres evan del campo, de la provincia,
del interior. Eu poco mds de medio siglo, su irrupcion en la
dindmica soctal ha derrumbado el viefo estado oligdrguico,
Tmagen republicana de la organizacion estatal colonial..
Ll paradipmea con base en el cual se organizd la repiblica
ke hecho crisis por fodos ledos» (10).

Es decir, este nuevo sujeto social irrumpe y se organiza
por su propia cuenta al margen de las luchas fratricidas
entre liberales y conservadores, al margen de los pactos
bipartidistas y al margen de la tutela de 1a Iglesia catolica
aliada con el poder bipartidista. Si a esta tendencia le
agregamos la corriente liberacionista de corte marxistay
los florecientes movimientos nacionalistas de la burgue-
sfa desencantada en América Latina la situacién es alar-
mante para la clase politica que atin se mantiene en el
poder. Por tal razon, era mejor armar un pais bajo la
identidad bipartidista, aliado a la Iglesia v representante
del «interés general» del pueblo -que empieza a organi-
zarse en sindicatos, asociaciones, movimientos, colecti-
vos, grupos o que simplemente se siente insatisfecho
ante la realidad injusta que padece- y no continuar divi-
diendo en nombre de una ideologia partidista.

Como vemos en nuestro pais se percibe otra reali-
dad: de las luchas hipartidistas se ha pasado como estra-
tegia a la alianza bipartidista catélica con marcado cardc-
ter antipopular, con marcado desprecio de los sectores
populares emergentes. Estos sectores a suvez, se despla-
zan del esquema biparfidista al esquema popular. Esta-
mos en un pais para el que los politicos v la Iglesia catélica
no estaban preparados, en el que surge un nuevo sujeto
social compuesto de jévenes, mujeres, mestizos, indige-
nas, afroamericanos, capas medias y élites nacionalistas
que requieren laimplantacién de nuevas reglas del juego
v no la adaptacion estratégica de ellas.

Se requiere de un nuevo paradigma que asuma al pobre
organizado o con tendencia a la organizacion, que reco-
nozca al pobre como hacedor de alternativas y modos de
vida no pensados en el pais, que abra espacios para
afirmar lo ganado y consolidar econémica y politicamen-

9 DUSSEL, Enrique. «Etica de 1a liberacion. Hacia el punto de partida como
ejercicio de la Razdén Etica Originaria». En: Antonio Sidekum (org)). £tica
do discurso ¢ Jilosofia da fberacion. Petréplis: Unisinos, 1994, pp. 145-170.

10 CAVASSA, Ernesto. «Des-encubrir América». Revista Saf Terrae. Santan-
der, N° 9, 1991, p. 625,



te las organizaciones populares e impulse las que se
puedan constituir con miras a una salida sensata al con-
flicto social.

Desafortunadamente el panorama es bastante desolador,
vaque ni la Iglesia, ni los partidos politicos han reconoci-
do como legitimo al sujeto popular; antes por el contrario,
se preparan para regresar a formas de control autoritario
v centralista del poder. Como dice Pecault:

wled modelo ltheral de desarrollo esta fundado en las perima-
nentes transacciones entre las élites economicas y el modelo
de legttimidad politica estd fundado sodre &l respeto del
equilibrio entre las élites locales, lo cual hace gue el estado
Juncione de manera ffugmenlade v stn ningin peso en o
sociedady (11).

Por su parte, Melo no habla solo de un estado insuficiente
v elitista, sino de un proceso de modernizacion sin moder-
nidad:

i Colombia se ha fustanrado un orden capilafista sin
Dromover un orden culliral v social competitivo vy abierio,
Esto eslo gue aparece en la limitada infervencion del estudo
en los conflictos socigles, la lmitada legitimidad de los
instituciones de arbitraze y contvol soctal como la justiciay
las juerzas armadas... En este senttado el ovdencmiento
Juridice es esencialmente moderne en su concepeion, pero
el funcionamiento concrelo del estado se basa en pricticas
clientelistas badicionaless (12).

Estas practicas clientelistas tradicionales hacen que las
élites dirigentes del pais tengan una visién extraordina-
riamente conservadora, autoritaria y antipopular del or-
den social y al mismo tiempo provoque una ausencia de
espacio publico para laresolucion de conflictos. Esta falta
de vision v de modelos simhélicos de identidad v recono-
cimiento han llevado a que la moral catélica que estabaen
la base del antiguo paradigma, sea percibida como obso-
leta v que en su defecto no se constituya una ética civil,
sino que se experimente una sensacién de crisis total de
valores éticos.

IL.

Conclusion:
La construccion de un nuevo
paradigma desde el lugar de los pobres

A estas alturas podemos concluir diciendo que nosotros
1n0s movemos, existimos y pensamos en los modelos de
comprension de la dialéctica modernidad-posmoderni-
dad, aunque todo depende del paradigma histérico con el
que interpretamos los acontecimientos.

Sinos movemos en un modelo de historia lineal, progre-
sivo, continuo, no nos queda mas remedio que aceptar

una ruptura radical v una contradiccion irreconciliable
entre los momentos tradicional, moderno y posmoderno,
no nos queda mas remedio que aceptar que existio una
época de oro, una época de destruccion y una época de
reconstruccién mesianica. :

Pero, si nos movemos en un modelo de temporalidad
ciertamente progresivo, pero al mismo tiempo no lineal,
sino discontinuo y fragmentado, podemos acceder a la
problematica contemporanea admitiendo sin crisis la
dialéctica de temporalidades y abriendo un espacio vital
en el cual podemos convivir sin el dogmatismo que nos
causa el tener el conocimiento cierto, claro y distinto y la
razon segura v al mismo tiempo podemos vivir con la
certeza siempre moévil de ir autoconstituyéndonos con los
demads en los esfuerzos del trabajo y la interaccion. Como
dice Manfred Max Neef, una vida que sea aventura y en
donde podemos «andara la deriva en estado de alerta» (13).

En este orden de ideas y teniendo en cuenta que desde la
condicion posmoderna es un hecho irrefutable el recono-
cimiento de racionalidades (racionalidad cientifica-técni-

ca; racionalidad practico-moral; racionalidad estético-ex-

presiva) como el reconocimiento de formas distintas de

vida (gramaticas), podriamos introducir un nuevo tipo de

racionalidad que se ha mantenido reprimida en América

Latina, pero que como vimos en la descripcion histérica

estd empujando desde el lugar de los pobres y llamare-

mos racionalidad simbolica o sapiencial (14).

11 Thid, p. 17.

12 Ihid, pp. 32 y 37.

13 MAX NEEF, Manfred. Congreso Internacional de la Creatividad PUJ.,
Santafé de Bogota, 1991, video.

14 CODINA, Vicior. «Creo en el Espiritu Santo, Pneumatologia Narrativas. £4.
Sel Terrae, Santander, 1994, pp. 160-233.
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Es decir, desde la racionalidad simbdlica o sabiduria
popular entendida como el arte de vivir bien de acuerdo
a la experiencia histérica decantada como Tradicién y
vivenciada como «malicia indigena» podemos poner en
movimiento aspectos positivos de la racionalidad moder-
nay posmoderna.

Con relacion a la racionalidad moderna, la racionalidad
simbolica rescata:

ol mundo en la vida cofidiana y s potencial implicito de
racionalidad, el rechazo a la colonizacion del mundo de la
vida por los tmperativos sistemdticos del dinero y del poder,
ol reconoctmiento de la diferenciacion de los dmbilos de
ractonalidad (clentificotécnica; prictico moral y estético-
expresiva) pero mediados entre si, la exvigencia de lo justo,
lo humano y lo racional en todas las dimensiones de le vida
cotidtana y la bisqieda de emancipacion humana integral
v adultar (15).

Con relacidn a la racionalidad posmoderna, la racionali-
dad simbdélica rescata:

«hi énfasis puesto en la pluralidad y la dierencia, la
valoracion de lo fraitivo, lidico y estélico, la desconfianza
anle sistemas auloritarios v cervados, el reconocimiento
wrredictible de la alleridad, la justicia que respeta éf
disenso, la estima de la ambigiedad, ¢l claro-oscuro de la
razon operante, el aprecio de la mediacion transversal y e/
deseo de liberacion imaginative y creativor (16).

Dicho de otra manera, la racionalidad simbélica, produc-
to de la configuracién histérico-cultural del pueblo latino-
americano, se constituye en el didlogo con laracionalidad
comunicativa moderna y posmoderna, pero seflalandole
los limites que tales racionalidades tienen en si mismasy
los limites que aparecen cuando es confrontada en otras
racionalidades, en este caso, con la racionalidad simbdli-
ca, que es latinoamericana, pero en ningin momento
exclusividad cultural.

En este contexto podemos decir que si la racionalidad
comunicativa busca «la unidad de la razén en la multiphi-
cidad de sus voces» y para ello entiende la razon como la
racionalidad procedimiental que a través del didlogo, el
discurso v la argumentacion con su interlocutor real o
potencial, busca la universalizacion de los intereses que
tiene una sociedad. Es decir, si busca consensos no
coactivos con pretensiones universales de verdad, recti-
tud, credibilidad e inteligibilidad. Pero, sin tener en cuen-
ta al nuevo otro, el antiguo excluido del sistema: el pobre.
La racionalidad simbdlico-sapiencial le critica su supues-
to totalitario, como el querer convertir la racionalidad de
los mundos de la vida cotidiana en asuntos de universa-

lizacién de intereses generales a través del lenguaje.
Pues, la racionalidad de los mundos de la vida cotidiana
ademas de no poder ser llevada en su totalidad a procedi-
mientos formales, sean estos discursivos o argumentati-
vos, no tienen en cuenta a los excluidos. La razén comu-
nicativa es excluyente. Por otro lado, los contenidos
propios de la racionalidad humana concreta, vivida impli-
can paraser socializados desde un «<nuevo otro» un nuevo
tipo de racionalidad que laracionalidad procedimental no
admite y que laracionalidad simbdlico-sapiencial, por ser
¢ético historica, ético cultural, reivindica. '
Como superacion a dicha exclusion, la racionalidad sim-
hélico-sapiencial propone la alteridad de las situaciones
socio-histéricas como presupuesto de racionalidad y la
unidad de la razén por otros medios. Se trata de una
unidad lateral y asimétrica (no superior, no central ni
jerarquizada) y por tanto incapaz de coger de un solo
golpe de mano el fundamento de laracionalidad humana.
En esto es una razon deconstructiva como la razon pos-
moderna, pero que no se levanta desde el bienestar
posmoderno, sino desde €l otro excluido al que tampoco
tiene en cuenta la razén posmoderna. En sintesis es una
racionalidad alterativa y dialégica. Es la racionalidad
propia del nosotros ético-historico que piensa desde la
logica de la gratuidad, la acogida, la reciprocidad, la
ambigiiedad y el misterio y que parece mas comprensiva
v respetuosa que las racionalidades critica (moderna) y
deconstructiva (posmoderna) respectivamente.

La racionalidad simbélico-sapiencial, enraizada en la ex-
periencia relacional del pueble latinoamericano con su
madre tierra, -no olvidemos que nuestra cultura es funda-
mentalmente agraria- con su légica propia: racional, prac-
tica y simbdlica, que es un momento de la racionalidad
original y radicalmente humana (17), es a su vez la que
caracteriza la idiosincrasia del pueblo Iatincamericano.
Una racionalidad que como «conato agénico por la vida»
se impone ante la lenta y creciente muerte que produce
ensuseno lalogicainvisible delmercadoy del poder (18).
Racionalidad vivida que la historia, si de veras quiere
ser pensamiento critico de larealidad, no puede dejar de
pensar v articular con sus interrelaciones mutuas.

Este es a mi manera de ver, el aporte del pueblo latino-
americano a la construccién de la identidad cultural en
perspectiva latinomericana v la forma latinoamericana-
mente situada de asumir, sin sonrojarse, la dialéctica
modernidad-posmodernidad que tiene su origen, pero no
su fin en Europa y Estados Unidos. Maxime cuando hoy
estamos superando el pensamiento provinciano y nos
acercamos a vivir dentro de «una gran aldea».

15 SCANNONE, Juan C. «Nueva modernidad adveniente y cultura emergente
en América Latina». Revista Stromata. San Miguel (Argentina), 1990, p. 156.
16 Ibid., 157.
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17 1bid, Dussel, pp. 154-163

18 TRIGO, Pedro. «Imaginario alternativo al vigente y al revolucionario». En:
Neoliberales y podres. CINEP, Santafé de Bogotd, 1993, pp. 293-323,



