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RESUMEN

Esta ponencia busca destacar la cuestion del “tltimo hombre * en
relacién con el conjunto del proyecto filoséfico nietzscheano, cuya
meta es la transmutacién radical de valores y finalmente el
advenimiento del superhombre. Primero, se sitiia al “dltimo hombre”
y su alcance a través de dos textos: Aurora y Asi habld Zaratustra y
de los fragmentos péstumos juveniles recogidos bajo el titulo: El
libro del filésofo. Luego se muestra cémo, dado que el mundo actual
se nos presenta igualmente como la consecuencia extrema del sistema
de valores cuyos origenes y perspectivas de utilidad desenmascaré
Nietzsche, la nocién del “dltimo hombre” se presenta como portadora
de fuerza y fecundidad para nuestro presente.
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ABSTRACT

This communication aims to emphasize the question of the “last
man” in relation to the set of the nietzschean philosophical project,
whose goal is the radical transmutation of values and finally the
coming of the Ubermensch. First, the reach of the concept of “last
man” is defined using two texts: Aurora and Thus spoke Zarathustra
and from the posthumous fragments the ones reunited under the
title: The book of thephilosopher. After that it shows how, since the
present world also appears to us as the extreme consequence of the
system of values whose origins and perspectives of utility was
unmasked by Nietzsche, the notion of the “last man™ appears like
the carrier of the force and fecundity to our present.

* Universidad Sim6n Bolivar, Sartenejas, Universidad Catélica Andrés Bello, Caracas.
Venezuela.



QUISIERAMOS DESTACAR la cuestién del “dltimo hombre” en relacién con
el conjunto del proyecto filoséfico nietzscheano, cuya meta es la
transmutacién radical de valores y finalmente el advenimiento del
superhombre. La idea del iltimo hombre expresa la situacién de crisis
que Nietzsche detecta en la cultura de su tiempo, indisociable de una
determinada concepcion del mundo, anclada en el horizonte metafisico
que inaugura Platén, contra la cual va a orientar incesantemente la
direccién y el contenido de su pensamiento.

El tema del 1ltimo hombre no puede ser comprendido, por tanto, si
no es estrechamente ligado al fenémeno del nihilismo, el cual aparece
como la consecuencia extrema del sistema de valores vigente hasta el
momento en el pensamiento occidental. Asi como el nihilismo sirve
como punto de partida para llevar a cabo la transformacién de los valores
presentes, el tema del iltimo hombre resume en la modernidad los
diversos aspectos de la tradicién metafisica que hay que destruir para
superar el nihilismo. Dicho de otro modo, el iltimo hombre refleja la
imagen que toma el nihilismo en la modernidad.

I. LA ACTUALIDAD DEL “ULTIMO HOMBRE™

Por MEDIO DEL ULTIMO HOMBRE, Nietzsche hace coherente su percepcién
critica de la concepcion moderna del mundo y del antropocentrismo
que le es inherente. Expresa, con la crisis de la razén, una ruptura
definitiva con respecto a las estructuras del pensar metafisico de
Occidente. Y, por consiguiente, habrd que relacionar este pensamiento
nietzscheano con el tema del “fin de la historia”, por ejemplo, desde el
postulado de Hegel hasta la tesis reciente de Fukuyama en su célebre
libro sobre el fin de la historia y el dltimo hombre.

En la medida en que esta crisis sigue siendo actual, a pesar de las
circunstancias diferentes en las que hoy se desenvuelve, en nuestra
opinién la cuestién del dltimo hombre continda abierta, en cuanto
expresa el sistema de valores dominantes en la cultura occidental. Sélo
la transformacién radical de estos valores nos puede mostrar una salida
respecto del nihilismo. Su época le parecia la expresién de una “nueva
barbarie”, camuflada bajo las aspiraciones al “progreso”. Proyectaba
ante todo la critica del presente y se proponia como tarea ser €l mismo
el educador de “la humanidad futura”™. Ahora bien, sabe, como
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Zaratustra, que los tiempos no estaban ain maduros para que la
humanidad comprendiera el mensaje que entregaba a sus
contemporineos.

Ellos no me comprenden. No soy la boca hecha para esas orejas... (ellos)
me toman por un farsante de bromas siniestras '.

Porque se encuentra ante ese tremendo hecho de “patologia social”
que sufre su época: esto es, la decadencia’.

En esta dptica, al igual que hay una correspondencia entre lo
“sobrehumano” y la “voluntad de poder”, existe una relacién andloga
entre el “dltimo hombre” y el “nihilismo”. Mds atin, el “dltimo hombre™
recupera una concepcion filoséfica del mundo a partir de la cual se
originan tanto la interpretacion moral del Ser, el dualismo, el absolutismo
de lo “verdadero” y el despotismo del pensamiento racional, como una
voluntad de poder negadora de los valores de la vida, es decir, una
voluntad de dominio sobre la naturaleza y sobre el mundo humano.

En consecuencia, el “lltimo hombre™ nos devela el dogmatismo
autoritario del pensamiento tradicionalmente desarrollado en Occidente.

1. NieTzscue, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra.( Asf hablé Zaratustra), ZalZA,
§ 5. Werke. Kritische Gesamtausgabe, 15 vols. Edicién de Giorgio Colli y Mazzino Montinari.
Berlin, Walter de Gruyter, 1967-78. Nota: Excepto si se sefiala lo contrario, todas las citas
serdn tomadas de acuerdo con la edicién de Colli y Montinari. La traduccién del francés de los
pasajes de mi tesis doctoral (inédita) que sirvieron de base a esta reflexitn es de Carmen Rada
Herrero.

2. Véase Prologue de I'Ante-Christ, trad. G. Bianquis , Parfs, Société Générale d’Editions,
1968, p. 4. Véase también Nietzsche, La gava ciencia/La ciencia jovial. Die Fréliche
Wissenschaft,. FW/GC, § 48.

Jean Granier ha analizado muy bien el problema de la distincién entre el fendmeno de la
decadencia y el nihilismo. El propio Nietzsche habia subrayado netamente esta diferencia al
precisar el tipo de relacién que mantiene el nihilismo con la decadencia. Cfr. Nietzsche, La
voluntad de poder, Op. Cit. L. 1, 1, 2, § 43e/k: “El nihilismo no es una causa sino una
consecuencia ldgica de la decadencia”. Y Granier dice: “El desfase entre el fenémeno de la
Decadencia y el Nihilismo es tanto més neto cuanto que en su estado primitivo la Decadencia
es para Nietzsche un fenémeno que pertenece a la normalidad de la vida™. Cfr. Granier, 1., Le
probléme de la vérité dans la philosophie de Nietzsche, Paris, Les éditions du Seuil, 1966, p.
246, Por lo tanto, *“no es que la decadencia, el declive, la degeneracién sean condenables en si
mismos: hay en ellos una consecuencia necesaria de la vida, del crecimiento de la vida. El
fenémeno de la decadencia es tan necesario como cualquier otro. Nietzsche, Wz M., § 41 k/e.
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Ademds, es la expresion de una determinada moral, la del “hombre
bueno”, en la que Nietzsche detecta la manifestacién de un tipo
decadente de voluntad de poder. Porque sabemos que para Nietzsche
“vivir es valorar” y en este sentido define la moral. Dice:

Llamo ‘moral’ a un sistema de juicios de valor que estd en relacién con
las condiciones de existencia de un ser”.

A este respecto, un texto revelador de Nietzsche nos puede ayudar
también a ubicar mejor su perspectiva. Dice:

De hecho, si queremos explicar cobmo han nacido en realidad las
afirmaciones metafisicas mds trascendentales del tal o tal fil6sofo, es
bueno preguntarse primero: ;A qué moral deben ellas (o quiere ¢l)
llevar?.

Porque, para Nietzsche:

...en el filésofo... nada es impersonal, y su moral, en particular, da un
testimonio neto y decisivo de lo que él es, es decir, de la jerarquia que
dirige en €l los instintos mds intimos de su naturaleza®.

Al mismo tiempo, “la conciencia moral es el sentimiento gracias al
cual nos damos cuenta de la jerarquia de nuestros instintos™. Porque si
los hombres estdn determinados en su actitud humana segiin una cierta

3. Nierzscuk, F.. La voluntad de poder, 11, 11, § 256k, 254e. Por facilitar el acceso a las
referencias, puesto que con el establecimiento definitivo de los textos de Nietzsche, llevado a
cabo por G. Colli y M. Montinari, en esta obra péstuma de Nietzsche fueron disgregados los
aforismos que la conformaban, hemos preferido remitirnos a la edicién de Kroner, que citaremos
con el nimero del aforismo seguido de la letrak. Remitimos a la Gnica traduccién disponible en
espafiol (en Venezuela) de la Voluntad de Poder (a tomar con reservas), de la editorial Edaf,
cuyos aforismos citaremos entre paréntesis el niimero, seguido de la letra e. NieTzschg, F., La
voluntad de poderio. Traduccién de Anibal Froufe. Madrid, Edaf, 1981. F. Nietzsche, Der
Wille zur Macht, Siimtliche Werke in Zwolf Binden, Band 1X. Stuttgant, Alfred Kroner Verlag,
1964, Tomo 9. Cfr. WorLiNG, Patrick, La pensée du sous-sol, Coll. Lire Nietzsche. Paris,
éditions Allia, 1999,

4. Nwzrzscur, E, Jenseits von Gut und Bose (Mds alld del Bien y del Mal), Werke, Kritische
Gesamtausgabe. 15 vols. Edicién de Giorgio Colli y Mazzino Montinari. Berlin, Walter de
Gruyter, 1967-78. JGB/BM, § 6.

5. Ibidem.

6. NieTzsche, F., Der Wille zur Macht, § 254k/252¢. También: Ibidem., § 259k/256¢.
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tabla de valores, esos valores tienen a su turno un origen extra-racional
que se encuentra en las tendencias orgdnicas profundas. Se trata, por
tanto, de esa “normatividad de las fuerzas naturales” de que hablé
Granier’, que rige todo comportamiento moral y, en tltimo término,
todo horizonte cultural en el que aquél se hace posible.

Es por esto que, cuando Nietzsche se esfuerza por precisar el
contorno del tiempo presente, afirma:

La moral es hoy dia en Europa una moral de rebaiio. No es mds, entonces,
en nuestra opinién, que una variedad de moral humana que consiente o
deberia consentir al lado de ella una infinidad de morales distintas, y de
morales muy superiores. Pero esta moral se defiende con todas sus fuerzas
contra tal ‘posibilidad’, contra tal ‘deber ser’: ‘Soy yo la moral, no hay
moral fuera de mi’*.

Lo mismo podria decirse a propésito del pensamiento metafisico,
del cual el *ultimo hombre” representa el dltimo estadio, en el sentido
que cree ser una manera exclusiva de pensar, cuando en realidad no es
sino uno de los miltiples modos del Pensamiento en general, es decir,
un modo entre otros del Pensamiento en el sentido mds amplio, una
expresién particular de este pensamiento.

Parece, por consiguiente, que la genealogia del “dltimo hombre”
nos conduce primero a discernir el sistema de valores en el que esta
nocién encuentra su apoyo, esto nos lleva después a desarticular esos
valores y clasificarlos, a fin de descubrir el tipo existencial que se ha
expresado mediante ese cédigo, en apariencia abstracto, del “dltimo
hombre”. Porque desde el punto de vista genealégico, el “dltimo
hombre™ es un sintoma, es decir, un fenémeno que exige ser descifrado
en funci6n de los valores y de los sentidos que representa. De esta idea
del *dltimo hombre”, desembocamos en una “tipologia” que no hay
que concebir segin las clasificaciones puramente psicolégicas, sino

"y

como una auténtica “antropologia filos6fica™.

7. GraNIER, Jean, Le probléme de la vérité dans la philosophie de Nietzsche, Paris, Les éditions
du Seuil, 1966.

Nierzsche, F., Jenseits von Gut und Bése (Mds alld del Bien y del Mal). JGB/BM, § 202.

8. GRANIER, )., Op. Cit., p. 163.

9. Nuestra serenidad. “El mas grande de los acontecimientos recientes —la “muerte de Dios”,
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Ahora bien, en cuanto implica necesariamente una valoracién, esta
tipologia es también una perspectiva, una interpretacién, entre otras,
de la realidad humana miiltiple. Porque, en el fondo, cuando Nietzsche
emprende su critica en torno a la “humanidad presente”, se trata, para
€l, de fijar una nueva estimacion de la “realidad humana”.

De entrada es bueno preguntarse en qué consiste esta evaluacién
de la humanidad nueva o, mas bien, qué funcién puede esbozar la idea
del “dltimo hombre” sobre el futuro inmediato de Europa y sobre las
sombrias consecuencias con las que impregnard luego a toda la tierra.
Por ejemplo, podriamos hacer una referencia comparativa entre el
nihilismo que se vuelve planetario y la expansién mundial del
capitalismo, entendido como un proceso nivelador y homogeneizador
que neutraliza las diferencias culturales; somete a patrones
“estandarizados” la diversidad social; que unidimensionaliza, en funcién
tinicamente del mercado, las relaciones sociales y reduce las relaciones
de poder exclusivamente a ser funcion del capital. Serfa, en este sentido,
expresion de una voluntad de poder nihilista, que quiere marcar con su
voluntad de dominio todo aquello sobre lo cual ejerce estratégicamente
su influjo en el plano politico o econémico. Aunque no podemos
detenernos sobre esto, seria interesante establecer correlaciones y
analogias entre el proceso actual de expansién de las economias
desarrolladas de mercado y la crisis axiol6gica del tiempo presente, en
la medida en que en ella se traduce la presencia del “idltimo hombre™ y
la exigencia de su superacién, si, parafraseando a Nietzsche, la
humanidad aspira a permanecer humana.

dicho de otro modo, el hecho de que la fe en el dios cristiano ha sido despojada de su
plausibilidad- comienza ya a lanzar sus primeras sombras sobre Europa. Pocas personas, es
cierto, tiene la vista lo bastante buena, la desconfianza lo bastante sagaz para percibir tal
espectdculo; al menos les parece a éstos que un sol acaba de ponerse, que una antigua y
profunda conciencia se ha convertido en duda: nuestro viejo mundo les parece fatalmente cada
dia més vesperal, podemos decir que el acontecimiento es demasiado grande, demasiado
lejano, demasiado por fuera de las concepciones de las masas para que tengamos derecho a
considerar que la noticia de este hecho —digo simplemente la noticia— haya llegado a los
espiritus; para que tengamos derecho a pensar, con mayor razén, que mucha gente se da cuenta
exacta de lo que ha ocurrido y de todo lo que va a desmoronarse ahora que se encuentra minada
esa fe que era la base, el apoyo, el suelo nutricio de tantas cosas: toda la moral curopea, entre
otros detalles...” Nierzsche, F, Die Friliche Wissenschaft,, FW/GC. La ciencia jovial. trad. J.
Jara. Caracas, Monte Avila editores, 1990, § 343, p. 203. [Nietzsche, La gaya ciencia, trad. A.
Vialatte, Paris, Gallimard, Ideas, L.V, “Nosotros gente sin miedo” § 343, p. 284.]
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I1. APROXIMACIONES A UNA DEFINICION DEL ““ULTIMO HOMBRE"® DESDE NIETZSCHE

EN LA FILOSOFIA DE Nietzsche, a pesar de su aparente diversidad,
encontramos una unidad orgdnica que vincula como un leitmotiv, tres
temas fundamentales que se repiten constantemente y se develan bajo
diferentes formas a lo largo de la obra del fil6sofo-poeta. Estos tres
temas son la “voluntad de poder”, la “transvaloracion radical de los
valores actuales” y el “superhombre”. Y traspasidndolos como una
ligadura aparece en su base el “nihilismo”, que se anuncia con la “muerte
de Dios™', es decir, con la muerte de los ideales “metafisicos”.
Asimismo, con el “nihilismo” se relaciona muy estrechamente la nocién

K

del “dltimo hombre”, la cual constituye el objeto de nuestro trabajo.

Sin embargo, a pesar de la posicién fundamental de estos tres temas
basicos en el pensamiento de Nietzsche, €l no desarrollard nunca su
explicitacién ontolégica. Quiza porque la tentativa nietzscheana no sélo
apunta a la destruccién de la tradicién clésica, sino que Nietzsche
también realiza un vasto trastrocar filoséfico hacia una nueva
experiencia del pensamiento, cuya formulacién sistemdtica sin embargo
no siempre se alcanzé. O bien, quizds, porque esta experiencia del
pensamiento implicaba a su turno una nueva experiencia del Ser,
simplemente irreductible a las sistematizaciones rigurosas''. En efecto
para Nietzsche:

En este siglo construir sistemas es un infantilismo. Es preciso, al contrario,
tomar decisiones de método de largo alcance, para siglos, porque serd
necesario que gobernemos un dia la direccion del futuro humano..."”.

Quisiéramos situar el “dltimo hombre” y su alcance a través de dos
textos: Aurora y Asi hablé Zaratustra y de los fragmentos péstumos

10. A decir verdad, Nietzsche plantea la actitud “anti-sistema™ como una condicién previa
filoséfica de su método de pensamiento. Esto explica quizds el cardcter fragmentario de su
obra. Dice: “desconfio de toda la gente de sistemas y los evito. La voluntad de sistema es una
falta de lealtad”™ Cfr. Nierzscur, E., Gorzen-Démmerung (GD/CI). § 26. En francés: El crepiisculo
de los idolos, trad. Henri Albert, Paris, Médiations, Denoél - Gonthier, 1970, § 26, p. 14.
1. Nirzscu, F.. La voluntad de poder, t. 1, trad. Geneviéve Bianquis, Paris, NRF Gallimard,
1947, L.1, § 8. WzM. L 1. 1, § 8k.

12. Nierzsche, F., Unzeitgemiisse Betrachtungen. Drittes Stiick: Schopenhauer als Erzieher
(Consideraciones Intempestivas 111: Schopenhauer como educador). SE/Co. I11.
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juveniles recogidos bajo el titulo: El libro del filésofo. No obstante,
antes de inventariar la idea del “dltimo hombre” en esos enunciados
nietzscheanos es necesario hacer una observacién. No podemos olvidar
que Nietzsche propone, con la idea del “dltimo hombre”, una nueva
definicién, aunque “en negativo”, del ser humano. Ahora bien, ;nos
puede conducir ella verdaderamente por “un camino de exploracion™
seguro en cuanto al problema de la esencia humana y en cuanto a la
realizacion de un futuro mas alto? Plantearnos estas preguntas significa
reconocer que ese camino no es ciertamente el Gnico camino. En la
tercera Consideracion intempestiva, Nietzsche concluye su andlisis del
hombre del siglo XIX con esta exclamacién: *;Quién, entonces, en
semejante época de derrumbamiento y de explosiones conservard ain
la ‘imagen del hombre’?”".

Sus enunciados sobre la esencia del hombre son diversos y a menudo
contradictorios. Por supuesto, esa multiplicidad de caras proviene
también de que desconfia del rigor del concepto, de su exactitud y de
su fuerza petrificadora. Es porque la realidad es metaférica por lo que
Nietzsche pone a tono su arte de manejar el lenguaje de manera
admirablemente rica y luminosa, a veces visionaria. Ya lo habia dicho
Fink: “lo que Nietzsche pensaba del hombre esté fijado en una serie de
imdgenes sugestivas. Pero €l no presenta un inventario de fenémenos
con la fria objetividad de la ciencia positiva, —€l toma partido, se
compromete apasionadamente... sus esbozos son polémicos, toda
afirmacién se dobla en una negacién. Ninguna imagen del hombre en
Nietzsche es estética, ninguna reposa satisfecha en ella misma...””".

Veremos, efectivamente, que el “dltimo hombre™ aparece a la vez
bajo un aspecto negativo y bajo otro positivo; es epigono y preludio;
transicion y nuevo brote; punto de unién y ruptura definitiva con
relacién al pasado; fin y nuevo comienzo. Dicho de otro modo, antitesis
de una perspectiva venidera, necesaria pero, al mismo tiempo,
fundamentalmente aleatoria y “arriesgada”.

13. Fink, E., « Nouvelle expérience du monde chez Nietzsche » . Nietzsche aujourd 'hui ? T.
11, Paris, Soiciété Générale des Editions, 10/18, 1973, p. 347.
14. Nietzscus, F., Morgenrite (Aurora), M/A, Prologo, § 1.
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1. Formulaciones aurorales del tema del “iiltimo hombre”

LA PRIMERA ENUNCIACION formal de la idea del “dltimo hombre” aparece
en un texto de Aurora. Esta idea no se presenta como una simple
negacién o como un desembocar definitivamente nihilista, sino como
“presencia provisoria” y en la 6ptica de un “paso hacia la luz”, es decir,
como una negacién que precede a una afirmacién creadora ulterior. En
el prefacio'” anuncia Nietzsche que el trabajo de las profundidades,
“de esos que zapan, que socavan”, que le es dado a este “ser
subterrdneo”, implica “un consuelo secreto y confiado™ hacia “su propia
Aurora”. Porque esa oscuridad que sugiere el abismo, ese ahogo
temporal que prepara para despu€s una respiracion libremente
reencontrada, ese “sombrio trabajo” realizado para iluminarse luego,
anuncian igualmente la liberacién. Esto significa que el hombre
sumergido en las tinieblas, como preludio de su “regreso a la tierra”,
para labrar su destino auténtico, el de “devenir hombre”, ha de
deslastrarse de los fardos que la tradicién metafisica le ha impuesto,
sacudir su peso para reencontrarse “de nuevo ‘hecho hombre’ !¢ |

Ahora bien, esta tarea implica necesariamente una transicién. Esta
transicién exige un primer esfuerzo de destruccién para desbrozar el
terreno donde estard presente la humanidad venidera. En este sentido,
como el “dltimo hombre”, la humanidad vive también en una época de
transicion: es asi como para Nietzsche todo el mundo llama a nuestra
época, y todo el mundo tiene razén, pero no en el sentido que este
término convenga mas a nuestra época que a cualquier otra. Donde
quiera que nos detengamos en la historia, en todas partes encontramos
la fermentacion, los conceptos antiguos en lucha con los nuevos, y
hombres dotados de una intuicién sutil que antafio llamaban
profetas....No hay sino devenir. Pero Nietzsche no descarta la posibilidad
de una muerte del hombre. Dice:

...51 esto continda asi, todo va a caer en pedazos, y el mundo deberd
perecer..."".

15. NietzschE, F., Ihidem., § 1,p. 17.

16. Ibidem., § 429.

17. Nietzscut, ., Morgenrite (Aurora), MIA, § 49, FP,TX, § 33. Cfr. también Nietzsche, Asf
habld Zaratustra,, Za/ZA, 1, Die Reden Zarathustras, “Von der schenkenden Tugend”, § 3.
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Sin embargo, esta muerte del hombre no es mds que el ocaso
necesario para una generacién renovada. En realidad, Nietzsche tiene
en mente a este respecto un “catastrofismo constructor”, el que la vida
misma exige en cuanto fundamento de todo existente.

Por eso, advierte:

... Pero €l no ha perecido; en el bosque los vigjos troncos se han partido
pero un nuevo bosque ha retofiado siempre: en cada época hubo un
mundo en descomposicion y un mundo en devenir'®,

En este horizonte, Nietzsche va a colocar de nuevo su idea del
“dltimo hombre”, iluminada también por los datos cientificos
provenientes de las teorias de la evolucién. Dice:

El nuevo sentimiento fundamental: somos definitivamente efimeros. En
otro tiempo trataban de atribuirse el sentimiento de la majestad del
hombre invocando su origen divino; hoy se ha vuelto una via prohibida,
porque en el umbral se yergue el mono, rodeado de un bestiario que da
miedo: comprensivo, rechina los dientes como para decir: por ahi no
iréis més lejos'.

Esto quiere decir que el hombre no es ciertamente el ser divino
caido que los mitos querian contarle. No es sino el producto de una
evolucién animal. Sin embargo, el descubrimiento de su ser
profundamente natural no debe impedir al hombre realizar las mejores
posibilidades que le son propias en cuanto hombre, para “llegar a ser el
que es”. Sélo que para ello habia tomado hasta ahora un cambio
equivocado. En este sentido, el “hombre moderno™ es también el “dltimo
hombre™, es decir, aquél que pertenece a la civilizacién cientifica y que
cree reencontrar mediante el saber el optimismo con respecto a su propia
dignidad, asi como una supuesta finalidad divina, como meta final del
“progreso”. Ahora bien, hemos visto que el saber, tal como era
comprendido en Occidente, no podrd jamds construir una cultura
verdadera. Porque, esa voluntad desenfrenada de “conocimiento” es
nihilista. Por eso, afiade Nietzsche:

18. Ibidem., § 49.
19. Ibidem.
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Asi pues hacemos ahora tentativas en direccién opuesta: el camino por
el que se lanza la humanidad debe servir para probar su majestad y su
filiacion divina...*.

No obstante, con el dominio tecnolégico del mundo se arranca al
hombre de sus raices, porque se le niega su condicion de ser a la vez
una criatura natural pero también creadora. Reconocer el devenir de
todas las cosas y nuestro apego césmico a la tierra implica que el hombre
podra dar de ese modo toda la medida de su ser. Ir més alld de si mismo,
tan lejos como somos impulsados por la voluntad de llegar a ser el que
somos, porque “somos una necesidad y lo ignoramos”, dice Nietzsche.
En consecuencia:

Por muy alto que su evolucién pueda llevar a la humanidad —jy quiza se
encontrara al final mds abajo que al comienzo!— no puede acceder a un
orden superior, no més que la hormiga y el cortapicos se elevan al término
de su “carrera terrestre’ a la filiacion divina y a la eternidad. El devenir
arrastra en su séquito el haber sido: {Por qué harfa en ese especticulo
eterno una excepcion a favor de un vago planeta, y luego de la vaga
especie que lo habita! jBasta de este tipo de sentimentalismo!™'.

En la filosofia de Nietzsche se puede, por tanto, hablar de un
“pesimismo creador”, elaborado a partir de un “pensamiento césmico™
fundamental, el del devenir, por el cual es su ancestro Hericlito. Lo
esencial para Nietzsche es rechazar el corte de la esencia humana en
dos fracciones, la una pasajera y sometida a las leyes de la naturaleza,
aquélla que pertenece a la tierra, y la otra, eterna e inmutable, reino de
la libertad y del espiritu, que perteneceria al “cielo” de Platén o del
cristianismo. Segiin Nietzsche, el hombre estd llamado irrevocablemente
a la tierra. Sin embargo, en ello reecontrard también una pertenencia
profunda al juego césmico de las fuerzas. En efecto, el hombre estd
arraigado en un poder creador conceptualmente indefinible, el de un
devenir del mundo. El devenir funda toda realidad y por eso restituye
al hombre su ser césmico. No obstante, el hombre no pertenece a una
realidad c6smica como simple figura, sino como parte del camino, es
decir, siempre “relativo™ en su poder, sin estabilidad, sin finalismo,
sometido a la eterna corriente del devenir.

20. Ibidem.
21. Nietzscue, F., Asf hablé Zaratustra,, Za/Z A, Notas y aforismos, § 216.
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2. La caracterizacion del “iltimo hombre” desde Zaratustra

EN SEGUNDO LUGAR, la idea del “dltimo hombre” aparece enunciada en
forma ostensible y repetidas veces en Asi hablé Zaratustra. Dice
Nietzsche, en efecto:

Lo contrario del *superhombre’ es el ‘dltimo hombre’, he creado al mismo
tiempo al uno y al otro®.

No es solamente que el “dltimo hombre™” anuncia lo “sobrehumano™,
sino que da también la medida de la tarea por realizar, porque se trata,
seglin Nietzsche, de:

iImpulsar a la humanidad a resoluciones que decidan todo el futuro! jLa
mayor paciencia, la mayor prudencia! {Mostrar el tipo de hombres que
tienen el derecho de asignarse tal tarea!™,

Sin embargo, el “ultimo hombre™ constituye igualmente el mayor
peligro, puesto que amenaza con su presencia aplastante todo futuro.
En efecto, “el hombre es algo que debe ser superado™, y por eso es
necesario que sea “punto de partida™, en lugar de ser “fin”, es decir,
creacién afirmativa en vez de ser negacion ultima de toda diferencia,
igualitarismo nihilista. Por eso dice Nietzsche:

El peligro de la vuelta al estado animal estd ahi. Hacemos justicia a
todos los muertos y le damos un sentido a su vida si modelamos el
superhombre con esta materia y damos un fin a todo el pasado™.

En esta dptica, la “Meta: desarrollar todo el cuerpo y no solamente
el cerebro”?® significa que el hombre debe en adelante asumir
enteramente su ser y volver a dar un sentido a la tierra, sacando de su
humanidad natural todo lo que necesita para elevar sus suefios mds alla
del hombre. Nietzsche dice:

)

22. Ibidem., § 187.
23. Ibidem., § 226.
24, Ibidem., § 217.
25. Ibidem., § 107.
26. Ibidem., § 219.
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jAlgo mis magnifico que la tempestad y la montafia y el mar debe nacer
atin, —pero salido del hombre!*.

La meta consiste, para Nietzsche, en penetrar de humanidad la
naturaleza y liberarla de la aureola divina, contrariamente a la meta
mas antigua que queria dominar la naturaleza, por una parte, mediante
el pensamiento racional, y domar a los “hombres superiores”, por otra
parte, por medio de la Moral de los débiles, a saber, la de los “hombres
piadosos que toman al hombre mas feo como ideal de las doctrinas que
niegan el mundo”. Dice Nietzsche:

Todas las metas estdn destruidas. Se necesitaria que los hombres se
asignaran una. Era un error creer que tuvieran una. Ellos se han asignado
todas. Pero las condiciones previas de todas las metas antiguas estdn
aniquiladas,

iLa ciencia muestra la corriente, pero no la meta...!**,

Ahora bien, el nihilismo aparece cuando falta la meta; asi, la
humanidad corre el peligro de perecer si contimia, como el “dltimo
hombre™ lo proclama y lo quiere, parapetado en su pequeia felicidad
cotidiana, escéptico, avisado, maléfico, taimado, entregado a pequeifios
trabajos, a distracciones, calumniador de la vida, “justo” y “bueno”,
intoxicindose dulcemente a fin de soportar mejor la vida y morir sin
dolor, esclavo sin amo, que no conoce ni ricos ni pobres, ni grandes ni
pequeiios, salido de una raza despreciable que pulula en la boba
satisfaccién de si misma.

Con todo, no se trata en ningin caso de exterminar al “dltimo
hombre”, sino de hacerle acampar en el terreno de los bajos valores
que es el suyo. En efecto, el *iltimo hombre™ y el “superhombre™ son
expresiones complementarias la una de la otra, indispensables la una a
la otra. Por eso concluye Nietzsche:

Lameta no es que estos tltimos (superhombres) sean considerados como
los amos de los primeros; es necesario que existan dos especies, la unaal
lado de la otra, en lo posible separadas...”.

27. Ibidem., § 214.
28. Ibidem.
29. Ibidem., § 77.
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Es necesario entonces que las dos especies se desarrollen al lado
una de otra, a fin de que se restablezca la justicia, aquélla segiin la cual
“los hombres no son iguales”, a fin de que una moral de las perspectivas
pueda salir a la luz, que sea “la doctrina de la jerarquia de hombres”, es
decir, la doctrina de las valoraciones humanas en relacién con todo lo
que es humano™. Porque, para Nietzsche, hace falta siempre amos y
esclavos, jefes y rebaiios.

La idea del “iltimo hombre™ en el conjunto del pensamiento
nietzscheano aparece en el umbral de una gran transformacién, la de
una humanidad apuntando a perspectivas lejanas, transformacién que
exige, sin embargo, la destruccién previa de los valores del pasado y la
superacién de la situacién actual.

Pero a partir del rechazo del presente, apuntando a liberar al “hombre
civilizado™ de su apatia y de su mediocridad borreguiles, hay una
tentativa de exaltacion del Hombre. En efecto, Nietzsche hace primero
una critica de todos los valores de la decadencia, que son los del tiempo
presente. Pero por oposicién, de ahi se desprende luego la imagen del
tipo superior de la humanidad, el “superhombre”,

Desde este punto de vista, la idea del “dltimo hombre” se sitia
asimismo en el centro de una meditacién sobre el hombre, sobre su
futuro y sus posibilidades, temas que se repiten constantemente en el
pensamiento de Nietzsche’. Sin embargo, esta reflexién se manifiesta
entonces resueltamente vuelta hacia los destinos de la tierra y mirando
hacia una humanidad que va a realizarse en ella ineluctablemente. Se
trata de recuperar el “sentido de la tierra”, puesto que es el tinico mundo
donde eso puede ser conquistado por el hombre, porque es el dnico
mundo al cual puede pertenecer el hombre.

Lo “sobrehumano™ serd a la vez la sintesis de todo lo més grande
que hemos conocido y la superacion de esta sintesis en una plenitud
mds profunda de poder y de belleza, es decir, de fuerza propulsora de
la vida. Su imagen expresa lo opuesto del “dltimo hombre”, la imagen

30. Cfr. WorLinG, P., Nietzsche et le probléme de la civilisation. Paris, PU.E,, 1995, pp. 111 y
ss.
31. Ibidem., § 175.
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de los hombres desmirriados de una humanidad inferior. A propésito
de esto, dice Nietzsche:

Los hombres sintéticos no pueden nacer de la hormiga™.

Ahora bien, puesto que los valores de esta dltima clase de hombre
han dominado hasta el presente, para liberar hacia el futuro el mundo
antiguo y lograr una victoria sobre el presente hay que superar esos
valores, comenzando por la “moral”. En efecto, dice Nietzsche:

Sucede que yo siento un inmenso desprecio por los buenos. Su debilidad,
su rechazo de no querer vivir nada, su voluntad de no ver nada, su
ceguera voluntaria, su manera banal de regresar a la costumbre y el
bienestar...*.

Porque ellos reflejan, en realidad, el parasitismo de la masa que
quiere tener la vida facil, que se queda siempre cerca del rebafio para
olvidarse de si misma. Expuestos sumariamente, €stos son los rasgos
mds conspicuos del “dltimo hombre”.

La idea del *iltimo hombre” se muestra esencialmente ligada a la
doctrina del “superhombre”. Como dice Fink, “no es mds que el preludio
de una tentativa filoséfica de repensar la naturaleza del hombre a partir
de las verdades fundamentales de la voluntad de poder, de la muerte de
dios y del eterno de las cosas. El ‘sobrehumano’ no es una simple imagen
existencial, el “dltimo hombre’ no lo es tampoco. La caracteristica
existencial no tiene mads que un sentido preparatorio. Es la primera
indicacion sobre el camino que toma el pensamiento de Nietzsche en
Zaratustra™,

En consecuencia, el “iltimo hombre” estd ligado en primer lugar al
tiempo presente. Marca el comienzo del camino nietzscheano. Aparece
también la contraposicién tradicional entre cultura y naturaleza,
civilizacién y barbarie. El tiempo presente es el de la “civilizacién”,
simplemente porque creemos ser “personas cultas”. Ahora bien, en

32. Ibidem., § 112,
33. Fink. E., Op. Cit., p. 35.
34. Nirzscue, F., Asi hablé Zaratustra,, Za/Z A, Notas y aforismos, Op.cit., § 246.

UNIVERSITAS PHILOSOPHICA 38 Jun 2002



UNA RELECTURA ACTUAL DE NIETZSCHE 249

realidad se trata de una nueva barbarie que impide al hombre elevarse
mds alld de si mismo. Pero el hombre estd en pleno devenir: por lo
tanto, el “dltimo hombre™ no es forzosamente el tltimo de los hombres.
A pesar de eso, hasta ahora nada ha sido hecho por el hombre para
superarse. Por otra parte, veremos que Zaratustra llega portador de una
esperanza, pero se da cuenta de que el tiempo no estd todavia preparado
para anunciar su nueva. Sabe que:

El pensamiento mds fuerte necesita milenios, ~mucho tiempo, mucho
tiempo es necesario que permanezca pequeiio e impotente™.

Es por eso que €l partird la primera vez con la angustia licida de los
espiritus libres que no han sido captados en su poderosa grandeza.
Pero regresarid. Porque, a través de Zaratustra, Nietzsche se ve no
solamente como el médico de la civilizacién, sino también como el
educador de la humanidad futura. Habria que saber si la idea del *“dltimo
hombre™ se revela realmente “portadora de futuro”, es decir, “preludio
de lo sobrehumano”, e intentar precisar luego en qué medida esta nocién
nos descubre perspectivas nuevas para superar el “nihilismo”. Porque
podria ser que el “tltimo hombre” sea simplemente la realizacién plena
definitiva y no nos deje ninguna abertura. Sin embargo, Nietzsche nos
advierte de lo contrario, en el sentido de que quizd el “Gltimo hombre”
designa nuestra mds alta esperanza, incluso si expresa a la vez nuestra
mds grande desesperacion.

Esto significa, por una parte, que el “dltimo hombre™ figura como
“cabeza de puente” hacia una mds alta realizacién plena de los hombres
en su ser, a fin de reencontrar el “sentido de la tierra”. Pero por otra
parte, esta idea podria también lanzarnos al abismo de todo pensamiento
y, en consecuencia, a la muerte de toda voluntad de poder creadora.

En efecto, a la manera del fundmbulo, tropezamos con nuestro
destino. “Peligro supremo” el del hombre encarnizado en “saltar sobre
el abismo” —el nihilismo—, porque corre el riesgo de “jquedar
sobrecogido de terror y de pararse en seco!”. Es decir, de quedarse sin
ninguna meta. En este caso “la vida humana es siniestra y siempre

35. Nwrzscnr, F., Ihidem., ZalZA, Vorrede, § 7.
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desprovista de sentido; un payaso basta para resultarle fatal”*. Ahora
bien, puesto que “la grandeza del hombre consiste en que es un puente
y no un término, lo que podemos amar en el hombre es que €l es
transicién y perdicién”. En esta forma, tal como el saltimbanqui herido
de muerte que encuentra en su propia pérdida la meta y el sentido de su
vida, asi el hombre puede en su ocaso volverse el preludio de una
humanidad superior. Por eso dice Zaratustra: “Tu has hecho del peligro
tu oficio, no hay nada de despreciable en ello...”" y afiade: “Amo a
aquellos que no saben vivir mas que a condicién de perecer, porque al
perecer se superan’™®,

En cambio, lo que hay de més despreciable en el mundo es el “dltimo
hombre™ cuando éste nos devela un aniquilamiento insuperable, es decir,
una conformacién a los valores nihilistas. Se trata para Nietzsche de
“el hombre més feo”, el que habita en el dominio de la Muerte, porque
ha matado a Dios. Es un “ser innominable”, helado y sombrio por la
soledad trigica de toda ausencia de Dios. Pero hay algo mas terrible
para €l que el soportar su homicidio, y es el sobrellevar la ldstima.
Contra ésta huye hacia Zaratustra para pedirle refugio. Entonces “el
mds horrible de los hombres™ exclama:

Que venga de un Dios o de los hombres, la lastima ofende el pudor. Y el
rechazo de cualquier socorro puede ser més noble que la virtud demasiado
oficiosa®.

Esto es asi en la medida en que se trata de asumir totalmente la
errancia desolada del “dltimo hombre”, es decir, el derrumbamiento en
el que se hunde el hombre presente después de la muerte de Dios.
Ahora bien, solamente Zaratustra lo comprende de esta forma, €l es el
“dnico hombre que en nuestros dias ensefia que la ldstima es
inoportuna”. En efecto, dice “el innominable™:

T has sido el primero en senalar el peligro de la lastima —no para todo
el mundo ni para nadie, sino para ti y aquéllos que son de tu raza. Tu
sientes la vergiienza de ser el testigo de un gran dolor. Y en verdad,

36. Ibidem., § 4.

37. Ibidem.

38. Ibidem., *“Der haeszlichste Mensch”.
39, Ibidem.
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cuando dices: ‘la lastima nos cubre con su pesada nube; tened cuidado,
joh hombres!" —cuando ti ensefias que todos los creadores son duros,
que todo gran amor triunfa sobre su propia ldstima— jOh! Zaratustra,
pienso que td comprendes las seiales de los tiempos®.

Porque, al contrario, agrega, los otros son sordos a las sefales del
tiempo cercano:

Lo que hoy llaman virtud entre la gente comuin es la ldstima —no respetan
una gran desgracia, una gran fealdad, un gran fracaso®'.

En este sentido “el mas horrible de los hombres” parece a pesar de
todo superior a los “lltimos hombres”, porque él tiene al menos la
conciencia de su derrota. Su voz asf lo afirma cuando dice:

Los domino a todos con la mirada, como el perro domina los lomos
hormigueantes de los rebafios de corderos. Son la gente comiin, grisdcea,
lanosa, bonachona.

Como una garza que, la cabeza echada hacia atrds, domina
desdefiosamente con la mirada los estanques planos, mi mirada se dirige
mds alld de ese hormigueo de pequefas olas grises, de pequeias
voluntades grises, de pequeiias almas grises.

Demasiado tiempo se les ha dado la razén a esos humildes; es asi como
han terminado por darles también el poder. Ahora ellos enseiian: No estd
bien lo que los humildes encuentran bien®,

De entrada, la muerte de Dios no es, por consiguiente una liberacién,
sino el mds grande sufrimiento para el aquél que lo maté. Ahora bien,
€l nos prepara el terreno para la humanidad futura en la medida en que
su rechazo actual nos anuncia que hay que renunciar al camino del
“tltimo hombre™ para conquistar una nueva sabiduria, ain més rica.
Efectivamente, a la pregunta: por qué ha ocurrido esta espantosa

tragedia,

“el méds feo de los hombres™ nos responde:

Si ha tenido que morir Dios es porque con sus ojos que todo lo vefan,
veia el fondo y el trasfondo del hombre, toda su vergiienza y su fealdad

40. lbidem.
41, Ibidem.
42, Ibidem.
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ocultas. El me miraba sin cesar; quise vengarme de ese testigo o dejar
de vivir*,

Esto quiere decir que detrds de los ideales mentirosos que el hombre
construfa para camuflar su voluntad de poder, no habia en realidad
mds que el instinto de dominacién, la venganza, el resentimiento, la
voluntad de subsistir y de conservarse, en suma, una voluntad de poder
nihilista. Ahora bien, renunciar a esta ficcién no quiere decir perderse
en el caos que resulta de ella, sino al contrario reconocerlo para superarlo
y aceptar que tras la “fijeza” aparente del Ser, hay que develar el
“devenir” total del mundo en cuanto “realidad trdagica” y en cuanto
expresion, siempre contradictoria, de la vida. Porque ésta es, por una
parte, la raiz de toda existencia, a la vez el nicleo del ser y del no-ser y,
por otra parte, una fuerza inagotable que no puede fijarse sino a través
de la apariencia siempre cambiante.

En esta perspectiva, en “el mas horrible de los hombres™ hay también
grandeza. El es el “dltimo de los hombres”, pero anuncia al mismo
tiempo lo “sobrehumano”, En efecto, €l es a la vez “el hombre del gran
amor y del gran desprecio”, aquél cuyo llamado y cuyo grito de angustia
ha oido Zaratustra. Pero para superar el estado actual del hombre, el
desprecio no basta. Es necesario que el amor sea mds grande que el
desprecio para rechazar toda ldstima a fin de que la vida venza a la
muerte. A fin de que el resentimiento que cambia toda voluntad de la
Nada se transforme radicalmente en voluntad creadora™.

Para reencontrarle un sentido a la vida e ir mas alla del absurdo
fundamental de todo lo que es, parece que “el hombre no existe mas
que para ser superado”. Sin embargo, la pregunta que nos plantea
Zaratustra sigue conservando hoy su brutal gravedad: “;Qué habéis
hecho para superarlo?”*. Pues ha llegado el tiempo que Nietzsche habia

43. En Nietzsche el amor pareciera siempre como un antidoto contra el nihilismo del “iltimo
hombre™. Dice: “El amor estd ligado a un deseo de unidad” (Nwetzscur. F,, Das philosophen-
Buch. El libro del filésofo, Theoretische Studien. (Etudes théoretiques). Edition bilingiie fr.
allemand. Trad. A. Marietti. Paris. Aubier-Flammarion, 1969, § 69). Porque es prueba de
fuerza. Encontramos el amor del lado de la vida en cuanto acto primero para abrir la via de lo
sobrehumano. Es decir, como la tendencia central del hombre no alienado.

44. Nrerzsone, F., ZalZ A, Vorrede, § 3.

45. Ibidem., § 5.
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previsto, en el que el “lltimo hombre” se apodera del destino humano
para destrozar toda grandeza:

jAy! Se acerca el tiempo en que el hombre ya no lanzard mds alld del
hombre la flecha de su deseo, en que la cuerda de su arco habra
desaprendido cémo vibrar®,

En la hora de la sombra mds extensa, del silencio ciego y de la
sordera frente a las palabras de Zaratustra, que dice: “Hélos aqui, que
rien... no me comprenden para nada...””. Es la hora del nihilismo pasivo
del hombre que ha perdido todo idealismo, del hombre que ya no se
atreve a nada, que ya no arriesga nada, que ya no cree en nada, en
quien la fuerza creadora se ha extinguido, el hombre que en el fondo

vegeta a pesar de su amplia cultura. A este respecto, dice Zaratustra:

Hay una cosa de la cual estdn orgullosos: ;Cémo llaman esa cosa de la
que estdn tan orgullosos? La llaman la cultura, eso es lo que los distingue
de los cabreros.

Ahora bien, Zaratustra mostrard, en cambio, que esta pretensién
expresa realmente una falsa cultura, es decir, una nueva barbarie. Dice:

...Yo no soy la boca que conviene a esas orejas. He vivido demasiado en
la montaiia, he escuchado demasiado los arroyos y los drboles; yo les
hablo ahora como hablo a los cabreros. Mi alma no estd en absoluto
agitada, ella es clara como la montaiia en la mafiana. Pero ¢llos me creen
frfo, me toman por un siniestro farsante®.

La “cobardia” y la “domesticacion™ van juntas en adelante. Porque
la sociedad no estd ahi para favorecer el pleno desarrollo de los
individuos, sino todo lo contrario, para garantizar su “condicionamiento”
y su servidumbre. Asi, la hora del “dltimo hombre™ se opone por
completo al cenit de lo “sobrehumano”, sin embargo, es su exigencia
previa.

46. Ibidem.

47. Ibidem.

48, Nierzschr, F., Das philosophen-Buch. El libro del filésofo, Theoretische Studien. (Etudes
théoretiques). Edition bilingiie fr. allemand. Trad. A. Marietti. Paris, Aubier-Flammarion,
1969, Op. Cit, § 136.
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3. El tema del “iiltimo hombre™ en los fragmentos péstumos
juveniles de Nietzsche

INTERESANTES PERO INCIERTOS, en estos fragmentos juveniles recogidos
como El libro del filésofo, bocetos para el mds importante proyecto
intelectual que Nietzsche se habria propuesto y no pudo concluir, la
Voluntad de Poder, €l traza las grandes lineas de la filosofia en sus
relaciones de profundo parentesco con el arte, la ciencia y la civilizacién
en general. En este sentido, explora dos caminos del “dltimo hombre”.
Por una parte, éste adquiere un aspecto positivo, en la medida en que
se revela como un resultado provisional en la evolucién humana. Existe
para ser superado, es decir, se muestra “verdadero y fecundo desde el
punto de vista de sus consecuencias”. Por eso, Nietzsche afirma: “Es
sobre lo imposible que se perpetiia la humanidad™’. Por consiguiente,
en la dptica de la vida, el “dltimo hombre” deber ser considerado como
una imposibilidad existencial. A saber: lo imposible como correctivo
del hombre. Andlogamente, el “dltimo hombre” cobra un aspecto
positivo para el crecimiento de la humanidad en cuanto a las prospectivas
de su fealdad. Dice Nietzsche:

Pero la humanidad no crece sino a través del respeto a lo raro, a lo
grande. Incluso lo que sin razén se cree raro y grande, por ejemplo, el
milagro, ejerce ese efecto. El terror es la mejor parte de la humanidad™.

Por otra parte, el “dltimo hombre” puede develarse como una brecha
insuperable para el hombre. Entonces, podemos exclamar con
Nietzsche; jTemible soledad del iltimo filésofo!™' Porque éste no habra
podido ensefiar al hombre la grandeza que consiste en comprender el
mundo a partir del sufrimiento, en liberarse de €l gracias al arte tragico
supremo, como Edipo nos los enseié. Cuando toda posibilidad creadora
es negada, entonces, el hombre estd muerto, asi como el amor. Por eso
Nietzsche concluye, a propésito del *“iltimo hombre”, con un pardgrafo
titulado Edipo, subtitulado: “Seliloguio del iltimo filésofo. Un fragmento
de la historia de la posteridad”. Dice:

49, Ibidem., § 65.
50. Ibidem., § 85.
51. Ibidem., § 87.
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El dltimo filésofo, es asi como me designo, porque yo soy el dltimo
hombre. {Nadie me habla, solo yo, y mi voz me llega como la de un
moribundo! Contigo, voz amada, contigo, tltimo soplo de toda felicidad
humana, déjame adn este comercio por una sola hora; gracias a ti engafio
amisoledad y penetro en la mentira de una multiplicidad y de una amor,
porque creer que el amor ha muerto repugna a mi corazén, €l no soporta
el escalofrio de la mds solitaria de las soledades y me obliga a hablar
como si yo fuera dos. ; Te oigo aiin, voz mia? jMurmuras renegando? | Y
tu maldicién deberia hacer reventar las entrafias de este mundo! Pero €l
vive atin y me clava la vista incluso con mds brillo y frialdad desde sus
estrellas despiadadas, €l vive, tan estipido y ciego como nunca, y uno
solo muere, el hombre. ;Y sin embargo! ; Te oigo ain, voz amada! Muere
todavia alguien fuera de mi, el dltimo hombre, en este universo: ¢l
tltimo suspiro, tu suspiro muere conmigo, ese largo jAy! jay! suspirado
por mi, jel dltimo de los miserables, Edipo!*.

Si el conocimiento es un bello medio para perecer, en cambio, sélo
el arte puede salvarnos. En efecto, el “artista tragico” es el afirmador
por excelencia de la existencia entera. Nada puede resistir a su amor, ni
siquiera el hastio o el desprecio de vivir, porque el amor es siempre
capacidad de afirmar y, finalmente, libertad creadora.

IT1. CONCLUSIONES: ALCANCE DEL “ULTIMO HOMBRE"’ EN EL CONJUNTO DE LA FILOSOFiA
NIETZSCHEANA

HEMOS PRECISADO ALGUNOs aspectos del “dltimo hombre™, y hemos
mostrado su posicién con respecto al proyecto filos6fico de Nietzsche.
Estd presente en el hombre de la “moral metafisica” como expresién
del nihilismo. Ahora bien, “una forma suprema del nihilismo”, por
anadidura, “el signo mds general de los tiempos modernos™ consiste
en prohibirse la creencia en el mundo-verdad que el hombre inventé
antiguamente, es decir, “la negacién de un mundo metafisico”, aunque
continuemos queriendo el “triunfo final” de la verdad, de la caridad,
de la justicia: “la igualdad de las personas” el socialismo. Intentamos
igualmente conservar el ideal moral (dando preferencia al altruismo, a
la abnegacién, a la abdicacién de la voluntad). Tratamos incluso de
conservar en el “mds alld”, aunque sea en forma de X irracional, una
especie de consuelo metafisico al estilo de antes™.

52. Cfr. WzM/VE, Op.cir, § 30.
53. NieTzscue, F., WzM/VP, Op. Cit., § 12. Cfr. La volonté de puissance, t. 1, trad. Geneviéve
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Por ello el “dltimo hombre” no puede ser separado de las
perspectivas de futuro; aparece como preludio necesario para una
transmutacién radical de los valores, a fin de que el hombre pueda
ahora darse a si mismo un sentido, después de la muerte de Dios. De lo
contrario, arriesga a hundirse en el caos y a vegetar en un
embrutecimiento apético sobre las ruinas de los antiguos valores, lo
que constituye el mayor peligro frente al nihilismo.

Considerado en una perspectiva axiolégica y determinada ésta segtin
ciertas tendencias decadentes de la vida, el “altimo hombre” en cuanto
fenémeno de cultura, busca conservarse, niega el mundo y coloca lo
real en un mas alld para dominar mejor este mundo de aqui. Ahora
bien, el mundo no es otra cosa que la vida en devenir. Ademads, la vida
es esencialmente voluntad de poder, tiende sin cesar a acrecentarse y a
ir mas all4 de ella misma. Es por eso que, incluso si el “dltimo hombre”
es por fin impelido a reconocer la falsedad de toda trascendencia
metafisica, se muestra incapaz de aceptar la vida tal cual es. Se nos
aparece, por consiguiente, como lo que debe ser superado.

El “dltimo hombre” apunta, ademds, tanto al “hombre moderno”
como a la nocién cientifica del “progreso”. Porque el progreso no es,
como lo pretende, la meta del devenir, a saber, su término final, sino
que puede igualmente ser comprendido como una “regresion” que
fortifica. Asimismo, el hombre moderno no es un “paso adelante” con
respecto al pasado, sino la expresion extrema del nihilismo. En
consecuencia, el “dltimo hombre” nos devela una “brecha” que habria
que superar para asegurar una mas alta evolucién de la humanidad. Sin
embargo, hasta ahora, todos los esfuerzos humanos han apuntado al
sentido contrario. Para denunciar esta perspectiva Nietzsche esbozé la
imagen del “tdltimo hombre™.

Desde este punto de vista, habria que preguntarse mds bien por
cudl “visién del mundo” estaba determinada la idea del “dltimo
hombre”. O también, qué funcién desempefia esta idea con respecto al
orden establecido, contra el cual por intermedio del “dltimo hombre”
Nietzsche erige su critica radical de la cultura presente. Dicho de otro
modo, puesto que la idea del “ltimo hombre” es también una idea

Bianquis, Paris, NRF Gallimard, 1947. L. 1, § 12.
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bisagra, hacia qué tiende. A los ojos de Nietzsche, ella expresa
primeramente la decadencia de una humanidad decrépita que prepara,
a nombre de la “igualdad”, de la “justicia” y de la “fraternidad”, su
destruccién en masa. En la humanidad-rebaio, cuya existencia de
codicia uniforme y vulgar impide el advenimiento del “sobrehumano”.
La raza de los “dltimos hombres™ apunta, en efecto, al aplanamiento
de las diferencias individuales y a la nivelacién universal. Simula creer
en una “verdad” universal, ignorando el juego césmico de fuerzas
contrarias y la necesidad de diferentes perspectivas de verdad de
acuerdo con ciertas condiciones de existencia y segiin un cierto tipo de
voluntad de poder. El “dltimo hombre™ hace parte de una raza enana y
blanda. No obstante, para Nietzsche, el empequefiecimiento de los
hombres deberd por mucho tiempo ser tenido como el fin tinico, porque
hay que poner primero extensos cimientos a fin de asentar sobre ellos
una raza de hombres superiores. Ellos serdn la “clase servil” de esa
humanidad venidera. Por consiguiente, Nietzsche justifica la situacién
actual en cuanto iltima expresién de un sistema de valores que
desemboca en el nihilismo, porque de todas formas habra que superarlo.

Segtin Nietzsche, el “perspectivismo histérico” vuelve relativa la
idea del “dltimo hombre”. Asimismo, la superacién del “dltimo hombre”
implica la desaparicién de cierto mundo. Por una parte, el de la metafisica
tradicional y de una interpretacién moral del ser. Por otra parte, el de
una burguesia decadente e incapaz de coger las riendas del porvenir.
Sin embargo, para Nietzsche los cambios actuales no van a conducirnos
a un mejor orden social 0 a una mayor justicia. Se podria esperar que
las “clases obreras™ no serdn corrompidas por la “falsa cultura” de las
“gentes distinguidas”. En realidad, en lugar de ser una “esperanza
revolucionaria”, dice Nietzsche, incluso las clases que mdas sufren y
que podran algun dia superar y suplantar a la burguesia, estin igualmente
impregnadas en su empuje ascendente por el espiritu gregario de los
“hombres modernos”, por un “odio rabioso bajo el disfraz de una
reivindicacion de equidad”. Ain responden a los mismos principios de
violencia, de error, de fraude, de absurdo de fuerza que hicieron posible
el advenimiento de la clase burguesa.

Se trata, por tanto, de cambiar el contenido seméantico de esta fuerza;

es nuestra mentalidad lo que hay que trasmutar; es el espiritu de odio lo
que hay que sanar para que la voluntad de poder no sea més nihilista,
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para que tomemos plena conciencia de la fuerza creativa que llevamos
dentro de nosotros. Por eso, una transvaloracion de todos los valores.

Sin embargo, su idea del provenir sigue siendo mesidnica.
Necesitamos “médicos” contra la enfermedad que consume a la
civilizacién occidental, y “espiritus libres” que legislen a partir de nuevos
valores para ellos. En el fondo, a pesar de que €l condena el empuje de
la burguesia y el espiritu mercantil del capitalismo, la posicién filoséfica
de Nietzsche con respecto al “dltimo hombre” expresa una estructura
social de dominacién y desigualdad. Porque a pesar de sus criticas
implacables de la cultura burguesa, €l desea la creacién de una verdadera
élite, cuyo poder no tendria nada que ver con la posesién de la riqueza,
pero seguiria siendo de todos modos dominante.

Finalmente Nietzsche no se interroga verdaderamente sobre la
estructura social y econémica que condiciona la esclavitud de las masas
trabajadoras, sino ve mds bien esta condicién como una consecuencia
“de naturaleza”, es decir, determinada ontolégicamente por ciertas
caracteristicas orgdnicas que se expresan desde la antigiiedad a través
de tipos humanos “débiles”.

El mundo actual se nos presenta igualmente como la consecuencia
extrema del sistema de valores cuyos origenes y perspectivas de utilidad
desenmascaré Nietzsche. Anteriormente ese sistema podia justificar su
validez relativa. Ahora bien, esos valores hoy dia estan caducos y exigen
un trastrocamiento en el principio mismo del que dependia el
pensamiento. Es decir, un cambio radical de las estructuras mentales,
una mutacién en cuanto a los objetivos de la “racionalidad” y a la
definicién tradicional de la cultura. Un cambio de ethos y de los
fundamentos en que se sustenté hasta la modernidad.

En este sentido, el “dltimo hombre” es una nocién caracteristica del
siglo XX. Marca, en verdad, la necesidad de un cambio total de la cultura
dominante y el rechazo del humanismo de su época. En esta optica,
Nietzsche propone, ademéds de la nocién de imposible como un correctivo
de la humanidad, el perspectivismo esencial a la verdad, comprendida
segtin las exigencias de la vida. Para cumplir esta tarea, habria que
cortar de raiz la nocién de civilizacién como “mentalidad domesticada”.
Pero se revela necesario igualmente cortar las pretensiones del proyecto
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nietzscheano, que pareciera abrir posibilidades inéditas para la
humanidad futura. En los hechos, nuestra realidad y el estado actual de
las cosas contradicen el suefio nietzscheano, impregnado de una
ideologia de dominacién y desigualdad. El futuro de los hombres no
podrd de ninguna manera estar asegurado en forma creadora por un
grupo minoritario de “amos de la tierra”, sino por la participacion,
diversa pero activa, de todos.

Las utopias no son siempre el puro imaginario. Pueden ser también
diddcticas, dindmicas y actuantes. Con la evolucién de las sociedades
industriales desarrolladas, la nocién de utopia pierde forzosamente el
cardcter ilusorio que se le asigna tradicionalmente a su contenido. Es
por eso que apuntar a la superacién del “dltimo hombre” significa, en
los distintos contextos socio-politicos de los sistemas democraticos
actuales, segin la célebre expresion de Marcuse, ir mds alld del *hombre
unidimensional”. Porque, “serd necesario que un dia gobernemos la
direccién del futuro humano™ . Segiin Nietzsche:

...lo que queremos es dar estrictamente nuestra medida (humana) y aspirar
a conquistar la mayor medida de poder sobre las cosas.

Discernir que el peligro es inmenso, que es el *azar’ lo que ha reinado
hasta ahora... Ahora bien, la tarea de gobernar la tierra nos va a tocar. De
ahi, la cuestién: ;jcémo queremos modelar el futuro de la humanidad?
La necesidad de nuevas tablas de valores. Nuestro deber mds urgente:
luchar contra los defensores de los viejos valores ‘eternos’...*.

Pero Nietzsche reconoce al mismo tiempo los limites de su préctica
filoséfica. Dice:

Que esta tentativa haya tenido éxito o no, yo sé, sin embargo, demasiado
bien que hay que superarla, y no puedo por menos que desearle, por el

bien de esta filosofia, que sea imitada y superada™.

En efecto, como lo ha subrayado acertadamente J. Granier:

54. Ibidem.
55. Nietzscug, F., Das Philosophen-Buch, Op. Cit., § 159.
56. GRANIER, 1..Op. Cit., p. 11.
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Todo gran pensamiento vive de contradicciones que supera —y mds atin
quizd, de contradicciones que no supera. Estas dltimas constituyen en
cierta forma el margen de desarrollo que permite al nicleo de una doctrina
continuar creciendo después de la desaparicion de su autor, y le asegura
asi lainmortalidad del verdadero pensamiento, es decir, del pensamiento
que nunca dejard de darnos qué pensar.”’

Y es en esta dimensién precisamente donde la nocién del “dltimo

hombre™ encuentra, en nuestra opinién, la medida de su fecundidad y
toda su fuerza presente.
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