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ARAUJO HERNANDEZ, Arturo, S.J.: Fenomenologia de la experiencia estéica
seglin Mikel Dufrenne

La estética, al estudiar una experiencia que es originaria, reconduce
el pensamiento -y quizds la misma conciencia- al origen. Ahi
reside su principal aporte a la filosofia.

Cada una de sus iniciativas se inscriben en la cultura.

Sin embargo, la estética concentra su atencion mds acd de lo
cultural. Se esfuerza en captar lo fundamental: el sentido mismo de
la experiencia estética, que es a la vez lo que la funda y lo que ella
funda. Determinar lo que hace posible la experiencia estética es
siempre una cuestion critica, que puede responderse orientando la
critica hacia una fenomenologia y luego hacia una ontologia.

MIKEL DUFRENNE
L' apport de I'Esthétique 2 la Philosophie", en Esthétique et
Philosophie

En este estudio fenomenolégico, pretendemos "hacer justicia" a la
experiencia estética, partiendo del fenémeno del objeto estético, que es la obra de
arte dada a la percepcién sensible.

Para realizar nuestro propésito, hemos hecho evidentes las estructuras del
objeto estético que se revelan a la conciencia, y que nos permiten una
comprension de la experiencia estética, pero aunados a dicha experiencia, que se
caracteriza por su unicidad y sistematicidad, de manera que en el anilisis de la
experiencia estética, hemos podido distinguir el hombre que vive la experiencia,
las realidades estéticas a las cuales se dirige la conciencia, y el mundo en el cual
aparecen estas realidades. Estos elementos se nos dan en una relacién entre ellos,
de forma que no podemos pensar en el espectador, o el piblico, sin ponerlo en
relacién con el objeto estético y su expresién; asi como no podemos pensar en el
objeto estético abstraido de su relacién con la expresién y el espectador, ni
podemos pensar la expresién, desligada del espectador y del objeto estético.

Con estas relaciones, evidenciamos, que las vivencias estéticas constituyen
un sistema: la conciencia es precisamente esa corriente de vivencias que hemos
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mencionado y que nos colocan en relacién con una perspectiva del objeto
estético, que, a su vez, determina apriori las maneras segln las cuales el objeto
estético puede hacerse presente a la conciencia del espectador.

Este trabajo guarda relacién con el texto de Mikel Dufrenne: Fenomenologia
de la experiencia estética en sus conceptos fundamentales, que también hemos
rastreado en diferentes articulos del mismo autor. Ademds, hemos enriquecido el
andlisis fenomenolégico propuesto por Dufrenne en su obra, con una aplicacion
fenomenolégica a La mentaiia de Santa Victoria, de Paul Cézanne, en donde
recogemos dindmica y concretamente las estructuras que observamos en los
capitulos precedentes a dicho andlisis, y que nos conducen a la experiencia
fundamental que constituye el nicleo indescifrable de la experiencia estética: lo
prerreal, entendido como moinola. Bsta experiencia de la o610, escapa a todo
intento de estructuracién; no podemos atraparlo y derivar de ella estructuras,
porque escapa a nuestro entendimiento. Ella se nos presenta sensiblemente, y
como sustentando la construccién de la obra de arte, sin ser la estructura, pero
requiriendo de ella para manifestarse.

Este trabajo se encuentra compuesto en tres partes o capitulos. La primera
parte es la "Fenomenologia del objeto estético”, donde hacemos una seric de
distinciones, partiendo de nuestra opci6n por una estética del espectador y no del
creador. En esta parte, ahondamos en problemas como la obra y su ejecucion,
segln sea cjecutada por su creador o reclame un intérprete. ya diferente a su
creador, que a su vez es también, €, creador; planteamos problemas como la
relacién entre el objeto estético y su piblico y lo que ambas partes se aportan
mutuamente.

La segunda parte, o segundo capitulo, es una "Descripcién del objeto
estético”, donde ahondamos en tres conceptos: La expresividad, del mundo y la
forma del objeto estético. Estos conceptos nos permiten entender en qué radica la
unidad y la coherencia del objeto estético.

La tercera parte, o lercer capitulo, es un "Andlisis de la obra de arte”, en un
caso concreto como ya lo mencionamos anteriormente: La montaiia de Santa
Victoria, obra pintada por Paul Cézanne. En este capitulo hacemos un giro del
objeto estético a la obra de arte, para profundizar en lo que hay de objetivo en el
objeto estético, estudiando cémo se estructura un objeto estético segun las
especies espacio-temporales, que en la pintura privilegia el espacio que posibilita
un movimiento interior en el espectador, que con su mirada recorre la
composicién del cuadro. Luego hacemos una "aplicacién fenomenoldgica a La
montaiia de Santa Victoria. En esta parte, por exigencias de la concrecion del
estudio que hacemos, presentamos dos ldminas: la nimero uno, es una fotocopia
del cuadro de Cézanne, y la nimero dos, es una abstraccién de las zonas de los
colores tierras que permiten visualizar la modulacién en el dibujo de la montafa.

ARTURO ARAUJO HERNANDEZ, §.J

CASTELLANOS RAMIREZ, Luis Alfonso: Benjamin: nuevos textos nuevas
miradas

El trabajo, Benjamin: nuevos textos, nuevas miradas, desea ser una
aproximacién filoséfica a los elementos constitutivos de la critica cultural que
Benjamin hace de su época. Resefia este trabajo de grado la integracién novedosa
de arte, filosofia y judaismo que hace el autor en un montaje muy original. El vive
azarosa y sincréticamente el momento histérico que le tocd vivir, renuncia a un
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saber sistemdtico y procesual sin configurar ningin corpus filoséfico, pero
recrea el mundo del saber desde su reflexién aguda y dgil. Pensamiento critico que
este trabajo desea determinar en sus caracteristicas principales.

La monografia no desea ser una exploracién sintética de todos los tépicos de
la obra de Benjamin ni la definicién dltima de su pensamiento; frente a la escasez
de fuentes que asumiera con profundidad la filosoffa benjaminiana. Este trabajo de
grado pretende definir algunas categorfas fundamentales que constituyen y
caracterizan su pensamiento. La tesis consta de dos partes. La primera,
"Benjamin", presenta el perfil de Walter Benjamin y su reflexién sobre los
grandes momentos que llenan su vida desde su nacimiento en Berlin en 1982 hasta
su suicidio en Port Bou en 1940. El quehacer filoséfico de Benjamin y su reflexién
de excepcién son fruto, en gran parte, de esta historia personal que exilia su
sensibilidad en un mundo fragmentado y prepotente; su pensamiento se gesta en
las contradicciones politicas y sociales de la Alemania de inicios de siglo y de la
Europa opresiva luego de la Primera Guerra Mundial. El se alimenta de los
depdsitos culturales ¢ ideolégicos que su mundo burgués decia defender y valorar y
de algunos de los movimientos de vanguardia de inicio de siglo como el
constructivismo marxista, el surrealismo y el expresionismo.

La segunda parte, "Arquitectura de la experiencia filoséfica en Walter
Benjamin", estd dividida en dos capitulos: 'Acceso Critico' y 'Trasfondo
epistemoldgico'. El primero presenta las pricticas hermenéuticas mds usadas en la
reflexién critica benjaminiana: jugar. eros esencial, coleccionar, citar, leer y
escribir. En este mismo capitulo se resefian las principales metdforas del
pensamiento de sus (ltimos afios: la ciudad y el flanneur: Metiforas que elabora
desde sus estudios sobre Paris y los simbolistas. En el dltimo capitulo,
"Transfondo epistemoldico”, se resefia la dimensién epistemolégica y estructural
que subyace en su reflexion; se fijan en este apartado los elementos recurrentes e
instrumentales de su filosoffa: la experiencia, elemento fundante de su
pensmiento y uno de los temas que més trata desde sus primeros afios hasta el
final. La revisién que Benjamin hace a la experiencia la constituye en la primera y
fundamental actitud filoséfica. En la segunda parte de este capitulo se presenta la
constelacién redentora como el marco de comprensién integrador de los
conceptos de fenémeno, idea y verdad. La iltima parte de este capitulo nos
aproxima a su metodologia critica articulada por unas précticas muy originales: la
iluminacién profana, la micrologia y la dialéctica en suspenso.

Por dltimo, las "Conclusiones" recorren el texto Direccidn tnica, uno de los
dltimos escritos de Benjamin, que fue continuamente citado en esta monografia y
que representa la mejor muestra de lo que el autor realizé como pensador.

LUIS ALFONSO CASTELLANOS RAMIREZ

CONFORTI ROJAS, Maria Cristina: Un andlisis sobre el poder en Michel
Foucault

Foucault, en sus andlisis sobre el poder, ha pretendido mostrar que el
¢jercicio del mismo no obedece a una concepcién juridica, puesto que la idea que
subyace a lo juridico hunde sus raices en una teorfa real del poder tal y como fue
ejercida en la Epoca Clésica. La tesis central de nuestro trabajo es mostrar por qué
el poder no es represién en tanto que ha desempefiado un papel positivo en la
sociedad al generar orden social, riqueza, nueva distribucién y control sobre los
individuos y saber. Semejantes logros han sido y son posibles porque el poder no
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es una propiedad, sino un ejercicio que evade las normas del derecho y se ejercita
sin reglas.

A lo largo de la historia, el punto de ataque del poder ha sido el cuerpo, como
blanco para obligar a los individuos a mantener y perpetuar los diferentes
sistemas, sea cuando los rebeldes pagaron con su vida la rebelién al sistema
imperante en la sociedad mondrquica o cuando los magistrados y humanistas
movidos por enfrentamientos en la lucha por el poder idearon la reforma, la cual
tuvo lugar a partir de la suscripcién del pacto social para subordinar a la ley el
poder ilimitado del soberano. De este modo se abre el paso a una nueva sociedad,
la nuestra, la cual tuvo lugar a propésito de la disolucién de la sociedad feudal,
generando una nueva distribucién y administracién de los individuos.

La aglomeracién de individuos en la ciudad impone la necesidad de
distribuirlos y utilizarlos con el fin de garantizar efectivamente la disolucién del
feudalismo. Se generan entonces emplazamientos institucionales, que funcionan
auténomamente pero con reglas coextensivas a todo el cuerpo social —la cdrcel, la
escuela, el hospital, el ejército—. Dichos emplazamientos institucionales se
imponen a propésito de un conjunto de medidas de normalizacién que no han
dejado de actuar y de ejercerse sobre el cuerpo de los individuos, obligéndolos a la
docilidad con el fin de utilizarlos.

La normalizacién de la sociedad ha sido y es auxiliada por un conjunto de
saberes sobre las posibilidades de resistencia de los individuos en orden a
controlarlos y a conectarlos a aparatos de produccién y a sistemas de saber que
generan hombres sometidos a un trabajo y un empleo del tiempo normalizado. El
dominio se ejerce sobre el cuerpo de los individuos trabajadores. Su fin es claro:
lograr individuos ddciles, disciplinarios y fundamentalmente productivos para
nuestra sociedad capitalista.

La genealogia de nuestra sociedad capitalista, tal y como nos la presenta
nuestro autor, tuvo lugar a partir de la normalizacién de la sociedad, que inventé
un nuevo cuerpo, a saber, no el de el rebelde que hay que destruir para restituir la
soberanfa perdida, sino el que hay que utilizar, que se convierte en fuente de
produccién gracias a una serie de mecanismos que lo obligan a aceptar el trabajo
por el salario, la-educacién por el trabajo y el castigo por la recualificacién en
orden a la utilizacion. 3

Este mismo individuo que es convertido en fuente de produccion, también es
objeto de saber porque se trata de que todas las dimensiones de la vida individual
queden bajo la supervisién del nuevo orden social que da lugar a tipos de
individuos cuya normalidad-anormalidad o docilidad-rebeldia venga rotulada por
quienes producen el saber, auxiliando la normalizacién de la sociedad. El saber
anteriormente mencionado, las ciencias humanas, ha colaborada en la
normalizacion de la sociedad al conceptualizar, y por ende prever y diagnosticar,
el comportamiento de los individuos de los individuos que actien tanto fuera como
dentro de la ley. Esto supone la imposicién de pesadas cargas a aquellos que
definitivamente no se amoldan a la sociedad. Los rebeldes reciben de la sociedad
normalizada la oportunidad de enmendarse, ya sea mediante llamadas al orden por
parte de pedagogos o por medio tratamientos psicoanaliticos que imponen la
objetivacién de si. La normalizacién de la sociedad ha hundido tan profundamente
sus rafces en nuestra sociedad capitalista que su eficacia queda garantizada por el
saber que se ha producido atravesando la vida de los individuos y rotulando a
aquellos que no se han adaptado suficiéntemente, de tal modo, que otro producto de
la sociedad normalizada es el saber.

MARIA CRISTINA CONFORTI ROJAS
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LIZCANO BERNAL, Rocio Aidé: El dnimo estético kantiano

La Critica de la Facultad de Juzgar aporta a la filosoffa critica es una
dimensi6n bien especifica: representa la naturaleza de un modo judicativo y la
considera como un proyecto inagotable, lo que confirma la incapacidad de las
potencias cognoscitivas de abarcarla por completo. El juicio es un recurso
reflexivo del sistema facultativo, que transporta de una facultad a otra un
contenido proporcional heterogéneo y que reclama la legalidad y universalidad de
la razén. Su funcién es la de auxiliar al juicio particular, adecudndolo en un
sistema normativo que le conceda validez universal. En la multitud de sus
posibilidades de apoyo, suministra un juicio reflexivo que comprende la esfera de
lo estético y lo teleoldgico. El juicio estético reflexionante relaciona la
representacién y su intencionalidad con respecto al sujeto, por medio del
sentimiento, en tanto que el juicio teleolégico reflexionante (que concibe la
naturaleza en cuanto técnica objetiva) relaciona la representacién y su
intencionalidad con respecto al objeto. Advertimos que la originalidad del juicio
reflexionante consiste en su potencialidad de elongar el alcance aprehensivo ¢
intelectual de una realidad que escapa a toda determinacién definitiva, de una
realidad gaseosa, que encuentra su punto de solidifacién donde lo epistemolégico
ya no tiene cabida, y se instaura la hegemonia de lo reflexivo.

Ademis de haber percibido aquella id6nea fuerza de intervencion de la facultad
de juzgar, descubrimos que lo que Kant expone de manera ticita es el discurrir
teleoldgico de un dnimo estético, cuyo mecanismo tendencial se manifiesta como
ideal de la raz6n, el ideal de humanidad que sustenta una "ideologia del bien vivir",
de acuerdo con los pardmetros de una sociedad ideal, con unanimidad absoluta de
intereses. Los intereses del dnimo particular y social se adhieren autométicamente
a los del Gemiit universal, en respuesta a un nivel de conciencia ya estatuido como
sentido comunitario, que acoge y normativiza la afectacién espontinea ante la
formas naturales y artisticas.

El movimiento facultativo estético, tanto como libre juego o tensién
gozosa, abre las expectativas de lo por-venir, ocasionando las condiciones de
posibilidad del transcurrir teleolégico fisico de la parafernalia histérico-politica.
Son el gusto y la cultura aquellos recepticulos histéricos y cotidianos que se
actualizan con nuevos y contingentes contenidos, pero que responden, de acuerdo
a la intrinseca exigencia trascendental que los fundamenta, a principios a priori
necesarios e inamovibles. La cultura es, en definitiva, una disposicién conceptual
¥, por supuesto, animica trascendental que encamina al sujeto a la apropiacién
ontoldgica de todo propésito, que toma un cardcter sintético bajo la idea de
libertad. De acuerdo con esto, la libertad es aquella marcha teleolégica e
inagotable del sujeto, en la insistente conciliacién de su propia humanidad; es el
intento de ver consumadas cada una de las aspiraciones y disposiciones estéticas,
morales e intersubjetivas. La libertad es la idea que, gracias al devenir estético, se
hace manifiesta sensible y directamente en las percepcién sublime o sublimante
en cuanto sentimiento moral. Es de esta manera como lo suprasensible se hace
"palpable” como espacialidad practica; la cultura estd predeterminada por la
absoluta intervencién de la razén, de la facultad de desear. Asi que de manera
radical dirfamos que el sentido (la direccién Gltima ontoldgica) del sujeto se da a
priori; el ciudadano-esteta y activo se mueve como entidad noumenal y fisica
dentro del 4mbito imperceptible de la idea; la idea de gran sefiorio y poder
intelectual, por su parte, adquiera la conciencia de lo sublime que hay en él, que no
es otra cosa sino su propia carrera hacia lo humano, hacia lo ético perfecto.
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Con esta visién globalizante del dnimo estélico y tendencial, esperamos
haber contribuido positivamente en la investigacién de la estética en su
perspectiva kantiana. Adn son varios los aspectos que quedan por analizar, varias
las inquietudes por solucionar respecto a csta obra, varios los subterfugios y
cdmaras secretas; sin embargo, estamos seguros de que el concebir la experiencia
estética como ese espacio propicio dentro del cual, se revalida el placer como una
experiencia afirmativa para el proceso vital trascendental e intersubjetivo de la
conciencia animica en su acaecer universalizante, alentard al lector a profundizar
por los corredores de este palpitante edificio construido con materiales y formas
tan disimiles.

ROCIO AIDE LIZCANO BERNAL

LLANTEN, Mauricio S.J.: Mds alld del procedimentalismo

La propuesta de la tesis es una bisqueda de un principio moral del hombre
(principio procidental de la ética discursiva) que permita la realizacién de las
aspiraciones de felicidad de todos los hombres. Para ello se suma a la visién que
Adela Cortina ofrece de Kant, para quien en este filésofo alemdn no encontramos
(como algunos pretenden) la oposicién entre procedimiento y valor sino que al
contrario, en €] se funda el procedimentalismo en el valor (el valor de la persona,
su dignidad, considerada como fin, y nunca como medio). Si bien es cierto que, en
este punto, hay que ir mds alld de Kant, para considerar la persona desde instancias
de una competencia comunicativa (como interlocuor mds que como individuo).

La realizacion de la tesis tiene como pasos, en primer lugar, un estudio de la
estructura moral del hombre (capitulo 1): el dar razén de la moralidad reside en la
afirmaci6n de la indole racional y mundanal del hombre, con unas relaciones de
comprensién y entendimiento posibilitadas lingiiisticamente, relaciones que nos
encontramos (es cierto), pero que cobran sentido por nosotros. Se ve como
necesario, por ello, ampliar el concepto de razén que permita una fundamentacién
filoséfica de la moralidad (objeto del capitulo 2°).

Frente a la cldsica separacién mundo del ser y mundo del deber (que separa
hecho-valor), y que presenta otra polarizacién: racional-irracional (separacién
que ha dado lugar a la defensa del irracionalismo ético), Adela Cortina, siguiendo a
Apel defiende la racionalidad de las normas morales, siendo posible construir una
ética cognitiva y normativa (no necutral). Esta ampliacién pasa por insertar la
razén en la praxis comunicativa, dial6gica. Se diferencian, pues, dos usos de la
razén, ambos igualmente vélidos: el uso tedrico y el prictico. Esta propuesta
permite ademds superar la oposicién de éticas deontolégicas vy éticas
teleoldgicas, pues las éticas procedimentalistas, fundadas en una valoracién de la
dignidad radical del hombre pueden hacer afirmaciones de valor, y mds que
configurar normas, su objetivo es la solucién de conflictos, solucién que exige la
realizacién de los hombres como tales, no con su racionalidad solipsista,
entendida como capacidad de darse individualmente leyes, sino en una
intersubjetividad. El sujeto auténomo es sustituido por la conciencia del
reconocimiento reciproco de la autonomia (sin disolverlo en una intersubjetividad
y ética del derecho, pues el sujeto es la clave irrebasable del mundo moral).

En el tercer capitulo ("Mds alld del procedimentalismo") se estudian los
elementos constitutivos de la ética discursiva (universalismo y cognitivismo,
procedimental y de principios) afirmando (al hilo de la obra y pensamiento de
Adela Cortina) la necesidad de superar el procedimentalismo, pues éste resulta
insuficiente para dar cuenta de la moralidad, a no ser que garantice la posibilidad de
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plurales apuestas por la felicidad, (apuestas siempre responsables de las
consecuencias de las acciones). S6lo si la voluntad es entendida, en esta propuesta
moral, como principio de la moralidad (una moralidad con una formacién
discursiva, racionalmente formada, disponible para el didlogo), se puede entender
la moral como una disposicién que protege la vulnerabilidad humana que se
individua por la socializacién. La autolegislacién solo se plasma en el vida social
por un ethos dialégico que sélo subsiste con una trama de relaciones
intersubjetivas y un reconocimiento reciproco en la comunidad. Los dos polos
(individuo y comunidad) deben ser tenidos en cuenta, por su complementariedad,
siguiendo la propuesta €tica de la autora Adela Cortina, porque defiende al sujeto
auténomo y a la vez comunitario, individual y solidario, que lo realice y potencie
la comunidad real en que vive.

Este desarrollo de la ética, tal como se expone, nos permite entender de modo
preciso y con claves mds suficientes la realidad de un pafs como éste: pluriétnico,
pluricultural y pruliclasista, y dar respuesta a esta situacién en una dimensién
€tica como la descrita, que desde las diferencias, y sin anularlas, acoge e integra,
El campo préctico abierto por una ética como la propuesta permite abrir un campo

a la esperanza.
IDOYA ZORROZA

MORENO ORTIZ, Jorge Ivan: El hombre en la antropologia metafisica de Karl
Rahner

En este trabajo, "El hombre en la antropologia metafisica de Karl Rahner",
he querido presentar un andlisis del ser del hombre segin la Antropologia
Metaffsica de Rahner. Al plantear esta antropologia, Karl Rahner, fundamenta la
Filosofia de la Religién como ciencia, aclarando asi la confusién que se venia
presentando entre la Filosoffa de la Religién y la Teologia.

Es precisamente la relacién entre estas dos disciplinas lo que define su
Antropologia Metafisica, que ha de comprender la naturaleza del hombre de dos
maneras. En primer lugar, como "espiritu", que se halla esencialmente ante el
Dios desconocido, ante el Dios libre; y, en segundo, como "ser histérico", que no
sélo en su existencia bioldgica, sino también en la motivacién de su existencia
espiritual estd obligado a volverse hacia su historia, estd orientado al hecho
histérico de una eventual revelacién del Ser absoluto. Este trabajo se detiene
especialmente en la "concepcién” de hombre que de allf se desprende a partir del
andlisis metaffsico y de la estructrura del conocimiento humano.

La antropologia de Rahner es una "Antropologia Metafisica”" en tanto en
cuanto es un saber del hombre acerca de si mismo, saber que abarca la pregunta por
la esencia del hombre, de ese hombre que se pregunta por el ser de cada cosa (por el
ser en general), del hombre que se hace la pregunta metafisica. Segiin Rahner, el
hombre nunca estd ocupado s6lo con los elementos de su existencia cotidiana,
con la realidad categorial y aposteriori de la vida, sino que en él se da, al mismo
tiempo, otra realidad a priori que constituye una realidad y una experiencia
"trascendental”, y que le permite, antes que otra cosa, experimentarse a si mismo
como hombre.

De esta manera, Karl Rahner pone de relieve la importancia de la Metaffsica
en cuanto fundamento de la Filosofia de la Religién y también en cuanto
fundamento comiin de toda ciencia que se pregunte de alguna manera por el
hombre. La Antropologia Metafisica de Rahner pregunta, pues, por la "condicidn
de posibilidad" del conocer y del actuar humanos, y por la posibilidad de un
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conocimiento (metafisico) del Ser absoluto, como "condicién de posibilidad” del
trascender del hombre. Esta antropologia se desarrolla bdsicamente en cuatro
tesis, que van sefialando, a su vez, ¢l desarrollo del trabajo, a manera de hilo
conductor.

La primera tesis afirma que "la esencia del hombre es ser apertura absoluta al
ser en general”, es decir, que "la esencia del hombre es ser espiritu”. Esto quiere
decir que ¢l hombre es ¢l ser que nunca estd totalmente acabado; su pensar y su
obrar nunca estin del todo satisfechos. El hombre siempre estd abierto a todo lo
que pueda conocer; siempre se estd preguntando por el ser de todas las cosas. Su
obrar no sélo esta condicionado por esta dindmica del conocimiento, sino que €l
mismo es un "querer” incontenible, movido siempre por un "mds” inalcanzable.

El hombre que, por su esencia, estd abierto al ser, lo estd a través de la
manera como conoce ¢l mundo y se conoce a si mismo. Es por eso, que el
conocimiento humano, segin Rahner, es un proceso unitario en el cual el
"espiritu unitario”, es decir, el hombre en cuanto espiritu y materia, se desplicga
hacia su autorrealizacién o plenificacion en el pensar. Dicho despliegue se da
como un brotar de las potencias que conforman la unidad de la estructura humana;
es decir, la sensibilidad y el intelecto.

En este proceso se distingue el sujeto del objeto, al volver consciente sobre
si mismo, retorno que es posible gracias a la capacidad a priori que se da en ¢l
hombre de "anticipar" o precomprender al ser en general.

A partir del proceso del conocimiento. el hombre tiene la posibilidad de la

pregunta metafisica, la pregunta (rascendental que pone en cuestion al
preguntante mismo. En todo preguntar, juzgar y obrar humanos se da un saber
acerca del ser en general. El hombre siempre se plantea, simultinea aunque
implicitamente, la pregunta: ;qué es ser? De esta primera lesis, pues, se
desprende ya el elemento ontol6gico de dicha Antropologia Metafisica.
Esta ontologia implica que la existencia del hombre (su ser bdsico) resulta ser, a
la vez, necesariamente un aserto sobre el ser en general y sobre el Ser absoluto de
Dios en particular. En otras palabras, el hombre vive su vida en un continuo
tender hacia el Absoluto, condicién de posibilidad de lo que el hombre es y ha de
ser, lo que equivale a un dinamismo trascendental, que aparece explicitado en sus
otras tres tesis.

Si en la primera tesis hablaba Rahner de la esencia del hombre, en la
segunda tesis -ya de tipo ontolégico- se afirma que la esencia del ser es
"cognoscibilidad" absoluta, determinacién trascendental de todo ente. Por
consiguiente, todo ente, como objeto posible de conocimiento, por si mismo y
en fuerza de su ser, estd ordenado esencialmente a un posible conocimiento y por
tanto a un posible cognoscente, Ser y conocer forman una unidad original, son
correlativos. Ser es de suyo conocer, y conocer es el estar consigo del ser de un
ente, es su reflectividad sobre si, su "subjetividad", en consecuencia, "todo lo que
puede ser, puede sr entendido”. Al mismo tiempo que el hombre, en su anhelo de
conocer, se abre al ser en general, es posible que el ser -en su "luminosidad’- se le
revele y permita que el hombre lo aprehenda como objeto de su conocimiento.

Al preguntar el hombre por el ser, se reconoce necesariamente contingente,
finito, y de esta manera afirma su propia existencia, que es estar-consigo mismo.
A partir de ese reconocimiento de la existencia humana como contingencia,
Rahner desarrolla una nueva visién fundamental, tanto de su Antropologia
Metafisica como de su Ontologia General, formulando las otras dos tesis que
orientan este trabajo.
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La tercera tesis parte del principio de que "el hombre "es el ente que se halla
puesto ante el Ser absoluto de Dios mediante una "actitud libre" (mediante la
accién libre del amor) y en esta actitud "presta oido” al habla o al silencio del Ser
absoluto”. Esto significa que al mismo tiempo que el hombre es capaz de
conocerse a si mismo como limitado y finito, se muestra como el ser de un
horizonte infinito y, en cuanto experimenta radicalmente su finitud, llega mds
alld de esa finitud y se experimenta como el ser que trasciende. Pues la aceptacién
y alirmacion de la propia existencia es en el fondo un anhelo del amor finito hacia
Dios. Al aceptarse el hombre y al afirmarse conscientemente a si mismo,
reproduce e imita -a su manera)- el poder creador del amor de Dios, que en el fondo
es un amor de si mismo y del cual emana el ser. Pero la motivacién del hombre.
ente finito, por Dios debe ser algo voluntario y libre. En ese dinamismo
trascendental, el hombre, se encuentra ante Dios como ante el "Desconocido” (por
lo menos provisionalmente), se encuentra como "Oyente de la Palabra" en cuanto
es ese ser abierto a una posible revelacion del Absoluto.

La cuarta tesis (con respecto a la nueva visién de la Ontologia rahneriana)
afirma que el Ser Absoluto de Dios es, (rente al ente finito, el ser libre. En otras
palabras el hombre es el ente que se halla ante un Dios libre, ante el Dios de una
posible revelacién. El hombre es el ser de espiritualidad receptiva, que se sitda en
libertad ante el Dios libre. Dios es el término a que apunta la "anticipacién” (o
precomprension) del espiritu humano, pero lo es precisamente por el hecho de
aparecer como el poder libre frente a lo finito. Dios aparece como el ser que puede
mantenerse oculto, que se manifiesta libremente (se¢ revela) o bien se silencia. En
sentido metafisico, la revelacién trascendental de Dios es sencillamente el libre
obrar de Dios, que lleva siempre y necesariamente consigo una manifestacién de
su esencia. Dicha revelacién, no es una realidad que el hombre, penetrando en lo
mds puro e intimo de si mismo, pueda convertir en certeza explicita y enunciable,
De darse esta revelacién aconteceria en el hombre y su historia, que son el lugar en
¢l que Dios se muestra de tal modo que puede ser escuchado.

AMUR

PENA CORTES, John Manuel, S.1.: Eica minima, moral civil y democracia
participativa

Podemos decir, de una manera muy simple, que una sociedad democritica y
pluralista es una sociedad dentro de la cual conviven personas que no comparten
las mismas creencias acerca del mundo y del ser humano y, sin embargo, existe en
estas sociedades un consenso tdcito en que lo verdaderamente necesario es
proteger la libertad y los derechos que les son inherentes, tanto en la vida privada
como en la vida piblica.

Dentro de este contexto democrdtico y plural cabe preguntarse si posible
compartir una unidad formal de identidad que permita a la vez, proteger la
pluralidad y compartir universalmente un criterio de orientacién y de critica para
la accién. Dicho de otra manera, jes posible compartir un principio élico
universal que permita a las sociedades actuales decidir por si mismas las normas
morales que han de regir su convivencia y, simultineamente, legitimar las
decisiones que afectan su vida privada y publica? La respuesta a estos
interrogantes tiene una incidencia nada despreciable sobre las posibilidades de
lograr un consenso en tqrno a una ética universal. De este modo, hablar de ética
universal es hacer una arriesgada apuesta.
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Con el presente estudio buscamos arriesgarnos y presentar, de manera
articulada, la propuesta ética y politica de la profesora Adela Cortina, bajo el
titulo Etica minima, moral civil y democracia participativa. Pretendemos en este
trabajo de grado, abordar el fundamento ético racional-formal-pragmitico-
universal, "suficiente” para inspirar una moral y una politica apta para nuestras
sociedades democriticas y plurales.

El trabajo consta de tres capitulos. En el primer capitulo presentamos el
panorama ético contempordneo que tiene por reto superar las insuficiencias del
proyecto moral kantiano tal y como se ha desarrollado hasta el presente. Al inicio
del capitulo bosquejamos el contexto filosdfico (punto de partida, tipo de andlisis
y de método) desde el que nuestra autora intentard realizar una fundamentacion
contemporinea de la moral, inspirada por la herencia kantiana. Pasamos luego a
reconstruir brevemente la fundamentaciéon de la moral realizada por Kant y a
continuacién mostrar su insuficiencia. Por dltimo, terminamos con la
presentacion de la ética dialégica como ética minima. Una ética que protege un
"minimo" de universalidad y necesariedad por medio de una unidad formal-
dialégica que dota de identidad racional a los sujetos y a las comunidades
concretas. Se adopta aqui el método de la reflexion trascendental kantiana, de
manera que la presentacién inicial "asciende” del mundo de la vida a la norma
fundamental de una ética dialégica.

En el segundo capitulo presentamos, con un orden propio, la propuesta
moral contempordnea de la profesora Cortina para nuestras sociedades
"colonizadas" por la razdn estratégica e instrumental. Al inicio presentamos lo
que se podrfa llamar un "segundo nivel de fundamentacién”, que consiste en
intentar desentrafiar las condiciones de posibilidad de la aplicacién del principio
-formal, procedimental y deontolégico- de la ética minima a la situacién social
contempordnea. Aplicar el principio ético exige formular, desde un
procedimiento, unos "minimos" éticos exigibles universalmente y su traduccidn
legal en derechos humanos "minimos”, pragmiticos y universales. Luego
pasamos a describir aquel ethos . 0 modo de vida dialogal y consensual, de quien
ha hecho del principio ético dialdgico no solamente un criterio de accién, sino de
vida. Se trata asi de un movimiento "descendente” por cuanto intenta aplicar el
principio ético descubierto a la situacién moral contempordnea. El principio se
historiza y se encarna en las sociedades concretas.

En el tercer capitulo, reconstruimos la propuesta ético politica que resulta de
la aplicacién del principio ético procedimental a la politica democritica. Este
principio, a juicio de Cortina, permite a las sociedades democriticas actuales
orientar y someter a la critica la realizacién efectiva de la democracia
pragmatizada y "colonizada" por la razon estratégica. Ofrecemos luego un marco
ético contempordneo para un proyecto politico que reconstruye la riqueza del
hecho moral més alld del procedimentalismo ético. A partir de este marco ético la
auténtica democracia nos aparece como una democracia legitima y moralmente
deseable. Pensamos que se trata ahora de lo que podriamos denominar un
movimiento "herizontal ", por cuanto intenta encarnar el principio ético
descubierto en un caso prictico, como lo es la politica, en donde, a nuestro juicio,
cobra todo su sentido.

Por dltimo, la tesis central de nuestro trabajo consiste en afirmar que la
autenomia solidaria es la categoria-sintesis que permite articular, desde un
principio ético universalmente compartido, la propuesta moral y politica de la
profesora Cortina. Propuesta apta para satisfacer las necesidades morales vy
politicas de las sociedades que se quieran auténticamente democrdticas y plurales.
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De este recorrido, se desprenden varias conclusiones nucleares.

a. Conclusiones con respecto a la reconstruccién de la racionalidad prdctica
por parte de la ética minima.

Reconocemos, con Cortina, dos causas de la insatisfaccién moral
contempordnea: la insuficiencia del proyecto moral ilustrado y la pretendida
supremacia de la razon estratégica para garantizar el destino social
contempordneo. Admitimos asi la urgente necesidad de reconstruir la racionalidad
practica, dada la actual incapacidad moral de la humanidad para afrontar las
consecuencias planetarias de la accién humana.

Una reconstruccién de la racionalidad préctica asi concebida dibuja una
nueva identidad para que seres diferentes se miren reciprocamente como
semejantes. De esta manera, implicitamente, el principio ético dialégico exige
respetar, proteger y compartir universalmente unos minimos éticos.

Ahora bien, para proteger efectivamente estos minimos éticos universales,
es necesaria su traduccién en exigencias legales, en derechos humanos
pragmiticos y, por ello, universales.

Dicho lo anterior, podemos afirmar sin reparos que la ética minima logra
satisfacer el reto ético de nuestras sociedades democriticas contempordneas:
asegura un principio ético universal que, sin negar la pluralidad de las sociedades,
protege la libertad y los derechos que les son inherentes, de manera que puedan
decidir por si mismas las normas practicas que han de regir su convivencia.

b. Conclusiones con respecto a la aplicacién del principio de la Etica minima
a la situacién moral y politica contempordnea.

Una vez reconstruida la racionalidad prictica, entendida ahora
comunicativamente, pasamos a explicitar las conclusiones que resultan de la
aplicacién del principio ético dialégico a la situacién moral y politica
contempordnea, de manera que la racionalidad practica recobre su supremacia cn la
historia. En primera instancia, la crisis moral contempordnea parece ser superable
desde un principio ético formal y procedimental apto para nuestras sociedades
democrdticas y plurales. En segunda instancia, la crisis, un poco menos evidente,
por la que atraviesan las democracias contempordneas, elitizadas, burocratizadas y
estratégicamente manejadas por las clases adineradas, parece rectificable desde el
principio ético dialégico. Asi, a juicio de la autora, la ética minima resulta optima
para delinear un proyecto de democracia que realice en las instituciones actuales el
concepto normativo de democracia auténtica. Por tltimo, la ética minima propone
cultivar un modo de vida -un ethos-dialogal y consensual que asegure y permita
realizar el procedimiento dialégico tanto en la reconstruccién de la moral como en
la vida politica.

c. Conclusiones con respecto a la autonomia solidaria, categoria-sintesis de la
propuesta ético-Politica de la profesora Cortina.

La autonomia y la solidaridad se unen, ahora desde un socialismo
pragmdtico (que concibe a todo hablante como ya inserto en la comunidad de
habla), en una categorfa fundante de una nueva racionalidad prictica: la autonomia
-autolegislacion-solidaria.
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Por un lado, ¢l concepto moderno de autonomia, fundamento de la moral
kantiana, ha sufrido una transformacién en la praxis comunicativa: se ha
"dialogizado"; por el otro, el concepto de solidaridad, trasunto secularizado de la
fraternidad, cobra ahora vuelos universalistas, en la medida en que se exige
satistfacer en toda decision los intereses generales,

Asi, el concepto de autolegislacién solidaria consiste en operativizar el
concepto de voluntad racional entendida, no monolégicamente, sino
intersubjetivamente: el concepto de "lo que todos podrian querer”. Con esta
afirmacién, la propuesta ética, moral y politica de la profesora Cortina lleva a
cabo el proyecto moral kantiano superando sus insuficiencias.

d. Conclusiones acerca de la aplicabilidad de la Etica minima a la actual situacién
colombiana.

En primer lugar, una ética como la expuesta podria llenar el vacio ético de
nuestra sociedad colombiana. Ante la ausencia de una moral compartida por todos
los ciudadanos de nuestra sociedad, la ética minima ofrece un principio ético-
dialégico y un procedimiento correspondiente para legitimar y/o corregir aquellas
normas morales minimas para asegurar que Colombia sea un pais en donde sea
posible la convivencia humana.

En segundo lugar, esta ética podria rectificar y potenciar la politica
democritica colombiana. Ante la insatisfaccién de nuestra "democracia” marcada
por el clientelismo, la burocracia y el elitismo, la ética minima ofrece un
principio €ético que proporciona un procedimiento que asegura la participacion de
los ciudadanos en la "cosa" pidblica, que no puede ser de ninguna manera propiedad
exclusiva de los politicos.

Por dltimo, dicho proyecto moral y politico serd imposible si nuestra
sociedad no asegura y fomenta la fomacién de individuos auténomos y solidarios.
Es necesario formar ciudadanos capaces de optar por el didlogo para solucionar
conflictos; capaces de respetar y fomentar los derechos de todos: capaces de
valorar y respetar la diferencia de ideas y de vida; y, por ello, hombres capaces de
reconocer que solo adquieren sentido en una comunidad humana abierta,
participativa, tolerante y solidaria. En fin, delinear cudl sea el proyecto educativo
que cultive tales actitudes y valores es un horizonte abierto para continuar esta
investigacion.

Para finalizar, el anterior proyecto, brevemente esbozado, puede ser
calificado de utdpico. lo cual nos alegra, porque es hora de mantener vivas las
utopias. Por ello, queremos afirmar que se trata de una utopia realizable, es decir,
de un ideal de sociedad que propone los pasos para alcanzarlo. Proyecto que ha de
ser asumido por todos los ciudadanos.

JOHN MANUEL PENA CORTES

URREA RESTREPO, Adriana Marfa: PREGUNTAS HUMANAS, RESPUESTAS DIVINAS.
Razon y adivinacion.

Situada la autora en la admiracién kantiana frente a la ley moral, se emprende
en este trabajo el camino-destino de la pregunta por el deber del sujeto
trascendental de Kant a la pregunta por el deber en Edipo Rey, para pensar la
inquietud que inscribe la finitud humana -la pregunta- y vislumbrar en esta
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actividad el limite, el abismo del pensamiento ante la exigencia de dar cuenta de la
accion.

En Edipo Rey la razén humana calculadora y/o auténomay la justicia divina
compensatoria estdn ausentes y las cuentas entre hombres y dioses nunca quedan
saldadas, porque la relacién entre ellos no conoce normatividad alguna. Las
plegarias, los ritos, los ordculos, no saben de leyes. En su pregunta por el deber el
hombre estd a la deriva, siempre al borde del naufragio. Su actuar no esti definido
por el conocimiento de medios y fines, sino por la creencia en los dioses. Sin
embargo, la presencia de dioses no salva al hombre de la cafda. Al contrario, la
propicia. La dependencia con respecto a lo divino no somete al hombre de forma
mecinica como un efecto a su causa. Los dioses siguen habitando el Olimpo y no
se conmueven ante el dolor humano. Hay, como dice Hélderlin, un "defecto de
Dios" (Gottes Fehl). La tragedia en general, pero Edipo Rey en particular, en
tanto tragedia oracular por excelencia, es el enigma que marca la frontera entre
hombre y dios. En su obrar, Edipo no mata a los dioses pero tampoco deja de
reconocer su voluntad. Por esta razén, la tragedia se debate simepre entre la
voluntad de los dioses y la de los hombres. Con Séfocles es el limite mismo el que
sc sustrae y el héroe se aventura peligrosamente al vacio intermedio de donde
viene al fin y al cabo su perdicién.

A partir de la Revolucion Francesa, a partir de esa Humanidad entonces
proclamada, humanidad con mayiscula, sin Dios y sin rey, el sentido de lo
catastréfico, de lo irreparable, se manifiesta ya no en la representacién escénica,
trdgica, sino en la representacién conceptual del pensar. Al instaurar Kant la
razén como lugar de representacién de la naturaleza, el hombre trasladé la
escisién de los dos mundos que se encontraban en la tragedia -el humano y el
divino- al espacio del pensar. La vida que es unidad, como dice Nietzsche, se
convirtid en sujeto y objeto, en lo interior y lo exterior. Y lo exterior no es lo
otro, sino lo que pone el hombre en el exterior de si. Asi, el hombre con la razén
domina lo desconocido y, a la hora de obrar, ya no cuenta ni con dioses ni con
Dios. Existe el uso prictico de la razén universal y absoluta. La secularizacién no
es sino ¢l paso mds aguerrido que ha dado el hombre ante su impotencia. Después
de que hubo convertido el politeismo en monotefsmo, tuvo el hombre el valor,
sin contar con Dios, de enfrentarse a un poder desconocido: la naturaleza. La
relacién agonistica se dard entonces en el interior del hombre, que batalla con esa
naturaleza que no sélo es exterior a él, sino que le habita y se confronta con la
razon.

Kant vio que a la vocacién totalitarizadora de lairazén habia que ponerle
limites: no todo lo puede conocer la razdn en su uso teérico, pero la razén es
condicion de libertad del hombre. Y la libertad que parece excluir a su contraria, la
naturaleza, puede convivir con ella. La tensién trigica en la ética kantiana radica
precisamente en la conviviencia de libertad y naturaleza en un ser racional
llamado hombre. La libertad humana quizd ya no esté condenada al capricho de los
dioses 0 a la justicia fiera de Dios, pero el temor a la incertidumbre persiste.
Obligados como estamos al bien, no sabemos cémo hacerlo. Empefiados en el
anhelo de felicidad, no tenemos idea dénde buscarla y el deber y la humanidad se
nos imponen. Atrapades en el deber, no logramos desurdir sus redes para evitar
morir ahorcados. Ya no somos héroes. No aceptamos perecer.

Dioses y hombres, razén y humanidad, voces humanas y divinas, serd lo que
oiremos siempre en la tragedia. El hombre, en su hacer, estd abocado a la tragedia:
en Kant del siglo XVIII mds que Séfocles del siglo V a.C., ya que su confianza en
la razén es absoluta, a pesar de saberla finita en su uso prdctico. Kant supone una
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libertad pura. La hipétesis del presente trabajo es que la libertad kantiana es
trdgica en su pureza. Razén y tragedia son dos conceptos que, a nuestro juicio,
estdn inseparablemente vinculados.

El hilo que sigue esta reflexidn hasta llegar al umbral de la ética kantiana, que
a mi juicio es trigica, se desenvuelve de la siguiente manera. El capitulo titulado
"Origenes" define las caracteristicas de los dioses griegos a partir de la narrativa
mitica que en si misma sugiere la Iégica de la ambigiiedad en tanto no existe una
ortodoxia mitolégica. Nos interesa plasmar las imdgenes de dos dioses en
particular: Apolo y Dionisos, en un intento por comprender a cabalidad la dualidad
que Nietzsche plantea en El nacimiento de la tragedia. Al hacer ¢l rastreo
genealdgico de las figuras de estos dos dioses, descubrimos que no s6lo eran
importantes ellos, sino también sus lugares de origen. comprendidos como
fundamento. relacién que se hace explicita y muy significativa en la articulacion
del parentesco de Edipo y Dionisos.

El capitulo siguiente, "Ordculos”, estd dedicado por entero a la tragedia de
Séfocles, vista desde sus momentos oraculares, siete, que corresponden, cada uno
a una voz, ligada. no sélo a una funcién social diferente dentro de la polis, sino
también a un personaje diferente dentro de la obra. De esta manera, Edipo aparece
dos veces, haciendo gala de su dualidad: en el primer momento oracular como rey,
y en el cuarto como héroe. Tiresias, quien introduce el segundo momento oracular,
es el adivino. Yocasta, acompaiiada del ausente-presente Layo, es el tercer
momento oracular y la dnica mujer en la tragedia. Aparecen en el quinto y sexto
momentos oraculares los pastores-mensajeros, tnicos testigos de la tragedia de
Edipo y, en el dltimo, Creonte, proclamado rey ante la caida de Edipo. El coro es
tratado como una voz y como personaje fundamental de la tragedia, voz colectiva
que canta el dolor de la verdad que se va desplegando a medida que transcurre la
obra.

Si en el segundo capitulo se presentan imdgenes, y en el tercero damos
entrada a voces individuales aunque pertenecientes a un todo, en el dltimo
capitulo, "Agonfa", aparece la voz de Kant en su Fundamentacion de la metafisica
de las costumbres. La autonomia que supone la libertad en todos los seres
racionales hace contrapunto con la heteronomia de Edipo rey. Con Kant el obrar
del hombre se debate entre el deber y la esperanza de felicidad, entre las leyes de
libertad y las de la naturaleza. Es la agonistica de la modernidad. ;Sublime o
irénica?

ADRIANA MARIA URREA RESTREPO

VELANDIA HEREDIA, Nelson, S.J.: Revoluciéncientifica y planteamiento
filosdfico en Newton : el concepto de espacio en Newton

Llegard una época en la que una investigacion diligente y prolongada sacard a la
Iuz cosas que hoy estdn ocultas. La vida de una sola persona, aungue estuviera toda
ella dedicada al cielo, seria insuficiente para investigar una maferia tan vasta (...)
Por lo tanto este conocimiento sélo se podrd desarrollar a lo large de sucesivas
edades. Llegard una época en la que nuestros descendientes se asombrardn de que
ignoramos cosas que para ellos son tan claras (...) Muchos son los descubrimientos
reservados para las épocas futuras, cuando se haya borrado del recuerdo de
nosotros. Nuestro universo seria una cosa muy limitada si no ofreciera a cada época
algo que investigar (...) La naturaleza no revela sus misterios de una vez para
siempre.

SENECA, Cuestiones naturales, Libro 7, Siglo primero.
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Newton, considerado integrante del gran ovimiento de la “Revolucién
cientifica, hace desde las matemdticas y la fisica, aportes fundamentales a la
filosofia de la ciencia. rastear estos aportes desde ¢l concepto de espacio es el
tema de este trabajo que esta dividido en tres capitulos.

El primero lanza una mirada rdpida por los ciento cincuenta afos que van
desde la publicacion de De Revolutionibus de Copérnico hasta el Didlogo sobre
los mds grandes sistemas del mundo de Galileo (1632) con el fin de establecer cudl
es la tradicion en la que inscribe Newton sus trabajos cientificos. En los ciento
cincuenta afios que transcurren de Copérnico a Galileo, se configura la ciencia
moderna,con un nuevo método de conocimiento que exige imaginacién, sometida
a un control piblico, y creacién de hipétesis. Al plantear Kuhn la tensién que se
da en la ciencia entre tradicién e innovacién, recurre a dos conceptos para
explicarla: el pensamiento convergente, que apunta mds al consenso, a la
tradicidn, a la institucién; y el pensamiento divergente, que busca mis la
innovacion y plantea, de manera sistemdtica, el abandono de la tradicién. Para
Kuhn, el pensamiento convergente es tan esencial como el divergente para el
avance de la ciencia. La mayorfa de los descubrimientos y las teorfas nuevas en las
ciencias no son sino meras adiciones al acopio existente de conocimientos
cientificos; las revoluciones no son sino uno de los dos aspectos
complementarios del avance cientifico. Por esta razén, en este capitulo estd
dedicado a seguir el proceso histérico de la Revolucién Cientifica. Se estudia ¢l
sistema copernicano en relacién con el sistema de Ptolomeo sus diferencias con
Ptolomeo y se analiza el influjo que pudo tener en la astronomia. El recorrido,
hasta llegar a Galileo, pasa por Kepler y Giordano Bruno. De Galileo se rescata
especialmente su aporte a la nueva ciencia y la manera como se involucra la
experimentacion en su propuesta cientifica.

El segundo capitulo trata propiamente el concepto de espacio newtoniano y
su relacién con la tradicién cientifica a la que pertenece. No sélo se aborda el
origen newtoniano del concepto de espacio, sino también la problemdtica
filoséfica acerca del espacio propia de la época, para lo cual se presentan las
propuestas de Henri More, Isaac Barrow y Descartes. Newton, por su parte, recurre
a dos vias para la resolucién del problema del espacio, a saber, la teérica y la
experiencial. En lo que a la formulacién de estatutos tedricos se refiere, Newton
define, desde un principio, qué entiende por movimiento, inercia y lugar,
categorias que le sirven a Newton para clarificar el término de espacio. Al lado del
ejercicio de teorizacién, Newton recurre a la via de la experiencia, aunque nos
advierte en los Principia que el espacio absoluto no es aprehensible por medio de
los sentidos. No obstante lo anterior, el filésofo inglés recurre a dos "pruebas”
para ilustrar el movimiento absoluto: el cubo de agua que gira y los dos globos
girando con el espacio vacfo unidos por un hilo. Por esta via llega a varias
consideraciones sobre el espacio:

a) Existe una diferencia entre el espacio absoluto y el relativo: el espacio
absoluto siempre permanece igual e inmévil, en tanto que el espacio relativo
incluye la medida, de tal manera que esta clase de espacio se define por la cantidad
dada por los sentidos. El sentido comin, a su juicio, confunde este espacio con el
espacio inmévil.

b) Nuestro espacio se distingue por la continuidad. Si el espacio estd formado
por regiones, no hay parte del espacio que es region. Estas regiones son
continuas y el espacio absoluto es una continuidad de estas regiones continuas.

c¢) Para cada una de estas regiones podemos pensar en un limite. La regién a la
cual converge es el punto, éste serfa el Iimite de la regién.
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d) Newton diferencia el espacio absoluto del relativo, porque este dltimo
admite la distancia. Para introducir una métrica que nos pueda dar la distancia de
este espacio debemos elegir una unidad patrén. Medidas que se aplicardn en ¢l
espacio relativo.

El tercer y dltimo capitulo, presenta los tres pasos que Newton sigue para
plantear su propuesta filos6fica y cientifica. Estos tres pasos lienen que ver con la
creacion de constructos matemdticos y tedricos, con la comparacion de estos
constructos con la naturaleza, y con la creacion del sistema del mundo. Una
diferencia de Newton con los autores tratados en el primer capitulo es que este
filésofo fue considerado revolucionario en el curso de su propia vida. Sus
contemporédneos notaron el cardcter revolucionario de los Philosophiae Naturalis
Principia mathematica . La piedra de toque de la revolucién planteada por Newton
se encuentra especialmente en la aplicacién que hace de la matemdtica a la fisica y
la astronomia. De esta revolucién tenemos que tener en cuenta que Newton efectia
una sintesis o mejor una transformacién de ideas de cientificos y pensadores
anteriores a él.

a) La filosofia natural en Newton

Newton presenta el papel de la filosofia diciendo que "el principal objetivo
de la filosoffa natural consiste en argumentar a partir de los fenémenos, sin
inventar hipétesis deduciendo las causas de los efectos hasta llegar a la
primerisima causa que ciertamente no es mecdnica.

b)El método newtoniano

Newton, en su método de "andlisis y sintesis”, encuentra el camino mejor y
mas seguro de filosofar. Este método tiene dos situaciones. Por un lado, el método
es garantia de verdad porque pretende extraer los principios directamente de la
observacién y del experimento. Por otro lado, este método es fuente de
incertidumbre ya que lo observado y lo experimentado "no s6lo admiten siempre
una afinacién y una precisién crecientes sino también interpretaciones diversas
que justamente el esfuerzo teérico trataria de delimitar".

¢) Proceso metodologico

El método que sigue Newton lo podremos entender a través de tres pasos. El
primer paso apunta mds a la construccién imaginativa de un sistema en el espacio
geométrico, de tal manera que simplifique la naturaleza. En este sistema, "las
entidades matemdticas se mueven en un tiempo matemdtico segin determinado
conjunto de condiciones que tienden a ser expresables como relaciones o leyes
matematicas”. El segundo paso que Newton da es derivar conclusiones de procesos
matemdticos. Newton compara los resultados de las experiencias y leyes con el
mundo observahle de la naturaleza fisica. De esta comparacién puede llevar a
variar el sistema matemdtico orginal y regresarnos al primer paso. El tercer paso
que propone nuestro filésofo inglés es el resultado de los anteriores. En este tercer
paso se elabora un "sistema del mundo". Como vemos, los dos primeros pasos
corresponden a los dos primeros libros de los Principia, y el tercer paso al tercer
libro del mismo texto. En esta coyuntura que estamos viviendo de consertaciones
y consensos es hora de que entren de nuevo en didlogo la filosoffa y la fisica.
Autores como Galileo, Newton y Einstein nos dan muestras de esto. El propdsito
de este trabajo, en dltimas, era indagar en dos ciencias tedricas, capaces, no
obstante, de dar respuestas a problemas existenciales del hombre, ya que antes de
ser filésofos y fisicos somos hombres.
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