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II. EVENTOS FILOSOFICOS

III Foro Distrital de Estudiantes de Filosofia

Continuando con el esfuezo por mantener abietos los espacios de intercambio y de critica, los
estudiantes de las universidades de Bogotd participaron enel IIFORO DISTRITAL DE ESTUDIANTES
DE FILOSOFIA, que se realizé entre el 23 y el 25 de octubre de 1989, organizado por los estudiantes
de la Facultad de filosofia de la Universidad Javeriana.

Las ponencias participantes cubrieron un amplio espectro de temas tradicionales en la reflexién
filos6fica, pero se presentaron también innovaciones tanto en teméticas como en formas de trabajo: los
estudiantes de Ia U. de Santo Tomis trataron de presentar formas alternativas de discurso, las cuales
fueron duramente criticadas por su manejo poco riguroso de la tradici6n, por el alto componente de
emotividad subjetivay, principalmente, per los fines ideol6gicos que asignaban, en sus discursos, ala
filosofia.

Como pocas veces en este tipo de eventos, se compuso una ponencia en forma de didlogo, en la que la
figura de Her4clito entabla conversaciones con filésofos que le fueron posteriores.

Los estudiantes de la U. Javeriana mostraton en este foro los frutos del trabajo realizado en los
seminarios, tocando principalmente los temas de las Ideas en Platén y la Emergenciade laSubjetividad
en Kierkegaard. Por supuesto, a lo largo de las discusiones se introdujeron casi constantemente los
temas de la Accién Comunicativa, la Praxis Filos6fica y, muy especialmente, el papel de los fil6sofos
y delosestudiantes frente alasituacion de violencia que atraviesael pais. Este Gltimo asunto fue tratado
en un panel con el que se cerr6 el foro, en el que participaron profesores de varias facultades y
estudiantes interesados en el tema, teniendo lugar una charla bastante tranquila en que se compartieron
puntos de vista y se di6 una vez més el voto de confianza a la razén, al trabajo académico y al
mantenimiento de las opciones sinceras y radicales por la filosofia.

A continuacién, los titulos de algunas de las ponencias més destacas:

“La Emergencia de la Subjetividad en Kierkegaard”
Rubén Sénchez, U. Javeriana.
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“La dialéctica en Platén: El modo de lo en si”
Juan Manuel Granados, U. Javeriana
“La Analogia en Aristételes”
Silvio Salej, Universidad Javeriana
“Reflexiones de un Heracliteo™
Universidad Nacional
*Anotaciones sobre el Sentido de la Vida”
Universidad Santo Tomas
**Los problemas fundamentales de origen de 1a Filosofia”
Universidad Santo Tomés

Juan Fernando Mejia M.

IX Encuentro de Filosofos Jesuitas Latinoamericanos
Belo Horizonte (Brasil), julio 19-26, 1989

Como ya saben los lectores de Universitas Philosophica , el grupo de Filésofos Jesuitas
de AméricaLatina viene trabajando desde hace ya varios afios en el tema “LA IRRUPCION
DELPOBREEN LA CONCIENCIA GENERAL DE LA HUMANIDAD DURANTEEL
PRESENTE SIGLO Y SU SIGNIFICACION FILOSOFICA”. En 1988, en Villeta
(Colombia) se trabaj6 este tema desde el punto de vista antropolégico y ético-politico. En
la reunién que ahora vamos a considerar , en 1989 se consider6 el mismo tema desde el
punto de vistade la cultura; es decir, desde ciertas expresiones simbélicas que ha recibido;
desde lo religioso, y lo literario; o sea, desde ciertas expresiones lingiiisticas. Queda
pendiente para 1990 la dimensién mads filoséfica de esta problematica: su significacién
metafisica y l6gica.

ASISTIERON AL ENCUENTRO un grupo de profesores de filosofia de la Compaiiia de
Jesiis, de diversos paises de América Latina, asi como algunos estudiantes de filosofia, que
lenian especial interés en el tema. Es asi como de Argentina asistié el P. Juan Carlos
Scannone -conocido por sus estudios sobre filosofia latinoamericana-, quien presenté un
trabajo que sirvi6 de centro de la discusi6n del segundo tema del encuentro: “La irrupcién
delpobrey lapregunia filosdfica en AméricaLatina . Aporté ademds durante el encuentro
untrabajito con “Algunas consideracionesacercadel método: ;Cémo pensar filoséficamente
apartir de la literatura? “. De Bolivia asisti6 el P. Francisco Dardichén, quien presentd
el trabajo “Filosofar en Bolivia*. De Chile asisticron los PP. José Aldecoa y Arturo Gaete.
Este dltimo presentd el trabajo “Hilos conductores para una ética general **. De Brasil
asisticron los PP. Marcelo Aquino y Marcelo Perini. De Paraguay asistieron los PP.
Bartolomeu Melid y Kevin O’Higgins. El primero presentd el trabajo que sirvié de centro
aladiscusion del tercer tema: “La reciprocidad de lapalabra entre los Pards y su economia
de reciprocidad “. E1 P. O’Higgins abrid el primer tema de discusién con su trabajo: “La
opciénpor los pobresy laformacién filoséfica : ladimension lingiiistica®. Del Peri asisti6
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el P. Vicente Santuc. De la Repiiblica Dominicana asisti6 el P. Ignacio Lasaga. Del
Uruguay asisti6 el P. Antonio Ocafia, quien colabord con un ensayo “Acerca de la
Intrahistoria“. De Venezuela asisiti6 el P. Pedro Trigo, quien di6 el material central para
ladiscusién del cuarto tema con su trabajo “La irrupcion del pueblo en la nueva novelistica
latinoamericana “. De Colombia asistimos el P. Francisco Jaramillo y quien hace esta
crénica.

Temas desarrollados en este IX-encuentro y su discusion

PRIMER TEMA: Tuvo como base el ensayo de Kevin O’Higgins,
“Laopcibn por los pobres y la formacién filosfica: la dimensién lingiiistica” .

En este trabajo, O’ Higgins asumi6 una posicién critica a partir sobretodo de planteamientos
de Wittgenstein contra el tratamiento del tema de la pobreza por filésofos.

1. Elplanteamiento filos6fico tiende a identificar hechos y conceptos, con lo cual se llega
a un esencialismo o idealismo, que conduce, a su vez, a ciertas utopias , por 1as cuales
se han sacrificado injustamente multitud de vidas humanas.

2. El pensamiento filos6fico, ademds de ser initil, crea nuevos problemas falsos 'y es
ademds peligroso .

¢No seré nuestra categorfa PUEBLO uno de tales constructos utépicos que imponemos
violentamente a gente que nunca se imagind tales cosas de si misma?

3. Como salida posible al impase propone Kevin la teorfa de la justicia del autor
norteamericano Rawls

Enunasociedad pluralista se dan necesariamente varios proyectos de convivenciapolitica..
Se requiere por tanto buscar un dmbito de convivencia de estos modos diversos de pensar
y de gentes con ideologfas diversas. Tal imbitoes La Democracia ; Ambito comiin creado
a partir de los principios generales que animan las diversas constituciones.

Rawls,por  -~arte, propone tres pardmetros que deberian caracterizar ese mbito comin
de convivencia democrética:

1. Que haya un esquema que defina el 4mbito de libertad de cada uno y de todos.

2. Que los privilegios que se concedan a individuos o estamentos dentro de la sociedad
estén fundamentados en el hecho de que se requieren para servir al minus habens .

3. Que asi todo el sistema se conciba como lucha en favor del minus habens , ¢l pobre:
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para que tenga posibilidad de igualarse al que mds tiene; para que logre una igualdad real
con €L

Por otra parte, encuentra O’ Higgins unaayuda filoséfica para este respecto al minus habens
en los planteamientos de Levinas sobre la funcién que ejerce en mi el rostro del otro y en
particular del pobre.

DISCUSION. Me parecen dignos de rescatar los elementos siguientes:

+ Lapalabra, el concepto, tiene la funcién importantisima de anticipar lo desconocido.
En todo concepto se anticipa al menos que la realidad es cognoscible, inteligible.

+ Ademis, el tipo de conceptualidad que escogemos o anticipamos sobre la realidad
muestra lo que es importante para nosotros. Es como si nuestro conocimiento fuese
precedido por nuestros intereses. CONOCIMIENTO E INTERES.

+ Parecequenonos fuera posible escaparnosde lo que Wittgenstein llama Esencialismo
Asi ocurre cuando nosotros nos proponemos hablar de los pobres reales . Es como si
viviéramos “en arresto domiciliario en el lenguaje” . S6lo que existe un lenguaje que
es bueno y otro que es malo. Este encubre o falsifica la realidad en vez de des-cubrirla
y des-encubrirla.!

En cuanto a la propuesta de Rawls, parece que quedara en una receta muy general,
abstracta. Para descender a algo més concreto se podria preguntar, para incluirlo en el
proyecto: ;bajo qué condiciones seriaaceptable para el pobre el proyecto democritico?
Ademds, su segundo principio puede prestarse a sacralizar a los privilegiados : tal 0
cual privilegio es necesario para que los demas puedan convivir. Cuando se habla de
un minimo o de un maximo de derechos dentro de la democracia valdria la pena ganar
un enfoque diverso al meramente individualista proveniente de la ILUSTRACION,
alcanzando asi una perspectiva COMUNITARIA, hablando de bien comiin o del nos-
otros. Con esto se estaria ligando la democracia a una tradicién que es anterior a la de
laILUSTRACION.

También se est4 superando la perspectiva individualista cuando ya no hablamos de sujeto
sino de persona . Esia es relacion , asi como lo es cada una de las personas en la comiin
unidad-trinitaria.

En cuanto a Ia dificultad de que la propuesta de Rawls fuese abstracta, se contesté que no
es asi puesto que €l parte de la estructura minima de convivencia que esté en el fondo de
todas las Constituciones de los pueblos: se esté partiendo pues de un discurso existente ,no
de una realidad existente.
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Hablando de Democracia, convendria ir m4s alls del planteamiento de Rawls y concebirla
no sélo como meta , sino ante todo como método 'y pedagogia . Para poder dar lugar aesta
pedagogia hacia lademocraciareal y completa habria que corregir el imperativo categorico
de Kant, asi: Reconocer a los demés rambién como fines de si mismos.

Dado que esta Democracia se asienta en el reconocimiento del otro como absoluto, seria
justo proponer que el pobre, siendo un sector de la totalidad social, larepresenta a todaella
sinembargo? Se responde: Si; el pobre representa al género hombre en su forma negativa:
en él relucen clamorosamente los valores humanos negados .

+ Parece que la filosofia ha optado por el estatuto universal de la razén. Es decir, que la
raz6n puede penetrarlo todo, aun los condicionamientos mas extremos. De no ser asi,
tendrfamos que decir que el mds pobre esti condenado al silencio (también), o, a lo
sumo, al grito desgarrador, que ya estd pidiendo una interpretacion; es decir, una
palabra articulada . Un dis-curso. Asi, cuando un filésofo o un tedlogo hacen una
filosofia o una teologia de la pobreza o de los pobres, lo hacen desde una amistad para
con ellos, que supuestamente les permite ser afectados por la pobreza de sus amigos,
gracias a la sim-patia que los liga con ellos. La mediacién de la filosofia o delateologia
conrespectoala pobreza consiste en darle ojos paraque se mire y para que otros lamiren
como un hecho que habla ; es decir, que al dis-currir ante nosotros nos llama a laaccion.
Pero la pretensién de que la filosofia puede resolver ella misma los problemas de la
pobrezaresulta falsa. Noes este su papel, ni entraesto dentro de sus posibilidadesreales.

La filosofia abre los ojos del mismo pobre para que mire de un modo nuevo su pobreza.
Generalmente quien ha nacido en el pueblo pobre no esté por hacer una opcién por el pobre,
ya que su ideal es salir de en medio de los pobres. También su modo de ver normal es el del
ler. mundo. Si ahora se sacrifica, es para que sus hijos las tengan mejor. Le queda mas facil
renunciar a los privilegios a quien ya los ha gozado, que a aquel que no ha hecho mas que
desearlos en vano!

SE OBJETA. ;Con qué derecho se puede imponer a esta inmensa mayoria el proyecto
ut6pico de unos cuantos?

RESPUEST* %nrealidad 1o que estd haciendo el fil6sofo al crear estas palabras tedricas
es abrir metas , que puede ser que no sean realizables de inmediato, peroque sefialan tareas
que har4n posible esa realizacion después de varias generaciones. Esas palabras-meta son
las que permiten permanecer de camino. Lo que mas adelante se denominé en el Encuentro,
refiriéndose a los mitos, “memorias del futuro” o de la esperanza! Es laf uncion utopica
del lenguaje.

+ Enlacriticade O’Higgins (Wittgenstein)al lenguaje, ;no se ocultala necesidad de “una
espiritualidad del lenguaje”?
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{Como devolverle la vidaal lenguaje? ; No seria posible aplicar al lenguaje las reglas para
el discernimiento de espiritus de S. Ignacio?

+ A veces se despierta en el fildsofo una mala consciencia, y lo testifica el presente
ensayo de O’Higgins que venimos analizando. Consiste esta mala consciencia en que
solamente desde una situacién que ya no es la de la pobreza se hace posible hablar
filoséficamente de la pobreza, y en que el discurso sea simplemente un encubrir la
incoherencia de la propia vida o las incoherencias generales.

En esto de la mala consciencia debe tenerse en cuenta un hecho corriente en lo humano:
mientras m4s se busca un valor, mis crece el descontento en uno mismo a este respecto.

+ Enestacriticade O’Higgins, que reflejala de Wittgenstein, se supone una ruptura entre
lenguaje y realidad. Por esto se puede decir que el error de la filosofia consiste en
identificar concepto y realidad, etc...

Lacritica anterior tiene como supuesto una metafisica de la subjetividad, en lacual s parte
dequesujetoy objetoconforman dos dmbitos diversos. Pero se puede partir de una posicién
fundamental diversa: Que sujeto y objeto provienen de un 4mbito unitario, el de la
experiencia originaria del hombre como ahi-del-ser, en el cual ser-del-sujeto y ser-del-
objeto estin reunidos o se co-rresponden en un solo dis-currir o logos.

De ser asi, todo serfa inicialmente logos , dis<curso. En esa experiencia originaria la
realidad habla , dis-curre conmigo; y me llama a que yo hable de ella; es decir, a dis-currir
con ella sobre ella comprendiéndola e interpretindola.

SEGUNDO TEMA: Tuvocomo baseel trabajo del P. Juan Carlos Scannone, “La irrupcion
del pobre y la pregunta filosdfica en América Latina * . En su exposicién el P. Scannone
se centr6 en destacar cuatro puntos que piensa son bésicos en su trabajo:

2.1 EL METODO es: fenomenoldgico - hermenéutico.

+ Se fija en la experiencia, pero a través de algunos textos que le ayudan a ver
mejor o a reencontrar mejor la propia existencia. Y, en ésta, la dimensién humana
radical .

+ Se mueve dentro del circulo hermenéutico
Porque al elegir los textos y los datos de la experiencia que quiere iluminar, hay
una pre-comprension y una opcidn previas .

+ Esta es historica , acerca de lo que es ser-hcmbre y lo que es ser-pobre. Con
Tespecto a esos conceplos pre-supuestos o hipotéticos ofrecen los textos escogidos
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datos reales y significativos.

OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES
Porque en el pobre se revela mas al hombre negativa y positivamente.

Negativamente en cuanto en la negacién que estd sufriendo el pobre en carne
propia se muestra al desnudo lo que es el hombre.

Positivamente porque en la negacién salen a relucir positividades que potencian el
ser-hombre; valores nuevos de humanidad.

En la pobreza lo humano esté al desnudo y asi se muestra, y ademds al estar despojado
de ciertos bienes relucen otros que son mas valiosos que aquellos de que se carece.

2.1 CONTENIDO DEL ANALISIS es la experiencia humana radical, comprendida de

un modo diverso a la “experiencias limite” de K. Jaspers. En esta experiencia humana
radical aparece lo humano en su rafz metafisica-histérica, ético-politica.

2.IV. Se llega ala GRATUIDAD en relacion con la ldgica y la eficiencia.

Culminaci6n de esta légica y de la eficacia de la GRATUIDAD esla
MISERICORDIA.

En ésta reluce la 16gica de la excedencia, el des-borde del ser, su exceso 0 eminencia
analégicas. La gloria de Dios. El Semper magis.

En ella ocurre una liberacién de si mismo con respecto al mal y a su l6gica (=el modo
c6mo éste dis-curre).

DISCUSION

OBJECIONES:

+

&Y por qué no hablar de otras irrupciones , 1a de los ricos, la del capitalismo, 1a de los
sicarios...?

LA CALIDAD HUMANA aparece e otros -no solamente en los pobres-, por ej.,en
los nifios.

Al destacar la gratuidad , su 16gica, ;dénde queda el trabajo? También en ¢l trabajo
se manifiesta la gratuidad.
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+  Mas que en el pobre, reluce 1a desnudez en el indigno . Por él da Cristo su vida. Son
el pecador, la prostituta, el publicano!

+  Llevado el planteamiento de misericordia a lo politico, ;no habria que respetar en el
criminal la humanidad que €1 no ha respetado en 1os otros?

+  (Cbmo justificar nuestra pre-comprensién-opcion, que nos ha llevado a seleccionar
ciertos temas, ciertos textos?

RESPUEST A: Para filosofar se requiere siempre de una opcion selectiva. Estees el aspecto
practico de la teoria, praxis que abre los ojos de quien filosofa para ver... esto o lo otro!

ALGUNOS APORTES COMPLEMENTARIOS

+  Cuando Cristo habla de perd6n no lo enraiza en Dios sino en el hombre: Perdénanos
asi como nosotros perdonamos ...!

+  Setrataen lamisericordia no tanto de olvidar cuanto de liberarse de la légica del mal:
de borrar las consecuencias del mal.

+  Elconcepto de pobre es muy vacio; desgastado. Si concibiéramos al pobre como el
eliminado o marginado de la sociedad, veriamos la importancia de los Derechos
Humanos , no como derecho positivo, sino como exigencia de que todo hombre, por
ser hombre , tenga derechos.

+  La"misericordia”y la “buena voluntad” kantiana, como aquello que define al hombre
bueno, estin muy cercanas. Pero la misericordia va més all4, porque exi ge una
eficiencia: Para empezar : condolerse con ¢l otro, sentir en carne propia su sufrimiento
y pasién. Es como si toda su fuerza la recibiera de laapertura al otro . Y luego : buscar
mediaciones concretas para la accién libre.

+  Hay varias imdgenes del pobre: (Es el Santo? ;El que ha estado en la carcel?
¢Quien no carga resentimiento ninguno?

Sea de esto lo que sea, debe destacarse la pobreza ontoldgica radical que constituye al
hombre como persona : el hecho de que €l es pura relacionalidad . Si é1 no realiza las re-
laciones que lo constituyen, no seria absolutamente nada! En esto radica su indigencia.

TERCER TEMA: “La reciprocidad de la palabra entre los pards y su economia de
reciprocidad”, a cargo del P. Bartolomeu Meli4.
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EIP. Melid no presentd una ponencia previamente. Puso como temainicial lalectura analitica
de un texto de los Mbyd-guarani sobre ELFUNDAMENTO DE LA PALABRA, o Palabra
fundamental, ayvii raptytd . No se trata de un himno fijo que hace parte de una tradicion
repetida ceremonialmente o de cualquier otra forma. Es simplemente una palabra profética
tinica, ciertamente proferida dentro de pautas formales tradicionales, pero sin ningiin valor
dogmatico. Es uno de esos cantos que los Mybé-guarani entonan, muchas veces en forma de
preces, a travésde los cuales se esfuezan por obtener la fuezade loalto y que el pequefio grupo
reunido en la casa de oracién escucha reverente con exclamaciones de aprobaci6n. Estos
versos constituyen una de las expresiones més importantes de lareligion guarani. Preguntados
sobre el sentido del concepto clave de ayvii rapytd (=fundamento de la palabra o palabra
fundamental), dos mbyis, dirigentes de grupo, hicieron su exégesis: “El fundamento de la
palabra hizo que se abriese y tomase su ser (divinamente) nuestro Primer Padre, para que
fuese el centro y la médula de la palabra-alma”; “el fundamento de la palabra es la palabra
original, en la que comunicaron nuestros Primeros Padres ai enviar sus numerosos hijosala
morada terrena para que alli se irguiesen”.

Don de la palabra por parte de los padres “divinos” y participacién de la palabra por parte de
los mortales marca lo que es y lo que puede llegar a ser un guarani. Lo cierto es que la vida
del guarani en todas sus instancias criticas -concepcién, nacimiento, recepcién del nombre,
iniciacién, paternidad y maternidad, enfermedad, vocacion chdmica, muerte y post-mortem
-, se define a s{ misma en funcién de una palabra tnica y singular que hace y que dice, que
en cierta forma consubstancia a la persona. Todo esto, que podria parecer una transposicion
gratuita de platonismo occidental al universo guarani, tiene sus pruebas documentadas
registradas por diversas fuentes etnograficas; en otros términos, se trata de verdaderas
experiencias indigenas.

Y ahora se pregunta: ;Cudl es la razén de ser de esta forma de discurso? MELIA piensa que,
como todo lo simbdlico, obtiene su fuerza de la forma de vida que lo genera. Esta forma de
vida es el modo como se organizan las condiciones del propio ser, condiciones de la vida
cotidiana, la produccién y distribucién de los bienes materiales.

Puesbien, el principio organizador de las condiciones de vida de este grupoesia reciprocidad
en el don , diversa del intercambio o trueque de bienes.

+  Todo lo que se produce es para darlo y cada uno estd obligado a reproducir el don.

+  Cuanto més se da mas se es. Por eso quien todo lo da es més. Prestigio, Gloria de ser.
Entidad sagrada. Llamada al infinito. Nacimiento de Dios

+ METAFORA de esta economia de reciprocidad es la fiesta

+ Se trata de una economia de la abundancia.
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+  Elpobre o paravete es el que no se deja convidar porque no quiere o no puede
dar a su turno . Interrumpe el proceso del don,

+  Enlafiesta se da comida y bebida y palabra: el canto esforzado. Ya desde el
convidar; el saludo y Iadespedida son cantos esforzados. Lo que nosotros llamamos un canto
solemne!

+  Asique el proceso de produccién no acaba, sino que comienza o se re-anuda en
la fiesta. Cuando no hay fiesta, se ha frenado el proceso de produccion.

Esta fuelaexposicién del P. Meli4, que ciertamente dié mucho que pensaral grupo, que,como
se verd, se tomé casi todo un dia para “discutirla”, aportando nuevas ideas y dando pie para
que el expositor ampliara las suyas. Recojo los planteamientos més relevantes, desde mi
punto de vista.

SOBRE LA ECONOMIA DE RECIPROCIDAD
En ella lo que se construye fundamentalmente es el ser del hombre como persona; relacion.
Mientras que en la economia de intercambio lo que estd en la mira es el sujeto y sus

necesidades, y ademds se basa en pardmetros cudnticos.

Parece que esta economia de reciprocidad es posible donde la naturaleza, el ser, es bueno: da
para todos. Pero cuando no hay abundancia sino precariedad y carencia, crece el egoismo.

En las comunidades del Paraguay se dan algunos signos de esta economia de reciprocidad:

+  Latierra no es comerciable.
+  Laeconomia que rige la fiesta es la del don,

Parece que ya en el mundo griego el mercado (=economia de intercambio) era periférico,
relegado ala frontera y propio de esclavos. El ciudadano se realiza en el nosotros que damos
y recibimos; en esto consiste el corazén de la ciudad.

Mientras que en la economia de solidaridad prima la generosidad, en Ia del trueque prima el
engarfio y el robo.

En las reducciones de los jesuitas se daba la economia de reciprocidad al interior de las
comunidades; pero hacia fuera, en la frontera, se realizaba una economia de intercambio,

Estos dos sistemas econémicos, el intercambio y la reciprocidad, son antagénicos, en la
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mente de Meli4. Es decir, no se pueden mezclar para aprovechar lo mejor de cada uno.

Se dice que éste es un sistema utépico . Pero la humanidad ha vivido miles de afios en esta
economiade reciprocidad. Y aiin hoy, aunque no nos hayamos percatado de ello, son muchas
las sociedades que viven en esta economia. Y sobretodo, esta economia funciona como
imaginario real de la humanidad, es decir, que las personas se sienten ser-mas cuando dan.
El valor del ser est4 en su efusividad, expansividad; en la bondad, en la generosidad. Aqui
sale a relucir el estatuto ontoldgico del don.

Mientras la filosofia individualista (la metafisica de la subjetividad) encuentra su metéfora
en la economia de intercambio, la filosofia de la persona tiene la suya en la economia de la
solidaridad.

En el descubrimientio-colonizacién de Ibero-América entran en juego estas economias: el
Indio le daba al Espaiol lo mejor y lo que veia que le era provechoso a su huésped para
satisfacer sus necesidades, colocdndose en una economia del don. El Espafiol le daba
apariencias paraarrebatar lo que le parecia precioso, engafiando a su huésped, colocdndose
en la actitud caracteristica de una economia egoista del intercambio.

El don es una categoria ontoldgica , puesto que muestra lo que propiamente es ser. El don
es metafora del ser-mismo, que es don. De donde nadie puede realizarse sin el don. Dentro
de un sistema individualista, en una economia de intercambio, la metdfora del ser es el tener
y el re-tener para si egoisticamente.

Dentro de la economia de intercambio hay muchos oficios, de los més fundamentales de la
sociedad, que aparecen como “no hacer nada™! Todo lo que no se cobra. Lo que se dacomo
don, aparece como algo inoficioso, como no-trabajo, que hay que superar. Todos aquellos
oficios por los que ﬁnicamenté\:c puede decir: Gracias!!! Lo que hace una ama de casa. Un
consejero espiritual. Quien da la hora.

Sin embargo en este planteamiento hay una gran falacia como lo deja ver el siguiente
ejemplo:

EL AMA DE CASA-1 tiene mala consciencia porque estd ociosa; asi se lo dicen: no trabaja,
porque no produce nada! A pesar de que mantiene su casa en orden! Se ofrece pues a trabajar
a su vecina, al

AMA DE CASA-2. Esta le replica que no puede contratarla porque su esposo no gana lo
suficiente.

Pero el AMA DE CASA -1 le ofrece la solucién: Que el ama de casa-2 trabaje para ella. Se
le pagaran 20 mil pesos! los que invertird en pagarle aella, al amade casa-1 por su trabajo.
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mas don que intercambio. Es preciso destacar este hecho, crear una consciencia de él, para
devolverle su valor a esta dimensién fundamental del ser mismo, porque aunque es claro que
laeconomia de reciprocidad existe, estdamenazada, destrozada. Se requiere ademds destacar
enestaeconomiaaquelloselementos que puedan servir de criticaa una economia individualista.
Queda pues la pregunta de jc6mo pasar de una razén instrumental a una razén de
intercomunicacién y de solidaridad? Si la técnica nos libra del trabajo es para que podamos
dedicarnos a pensar y a compartir nuestra vida.

Una de las caracteristicas del mundo post-industrial es que nos ha hecho conscientes de que
la tierra es algo que todos juntos tenemos que conservar y cuidar, si queremos sobrevivir.

En este aspecto de posesién de la tierra, como en otros, se ve que estos pueblos indigenas de
AméricaLatina, lejos de ser pueblos primitivos, son més bien memorias del futuro, Es decir,
que en ellos se practican modos de vida que mantienen vivo lo que debe ser el futuro de la
humanidad, asf parezca utépico en el momento presente. Es lo que ocurre con respecto a la
tierra. En estas economias de solidaridad la tierra no es propiedad de nadie: ni individual ni
colectiva. Se coloca fuera del mercado. Sale arelucir aquiladimensién politicade laecologia
:la tierra es sagrada, no est4 disponible en manos de los particulares, porque tiene funciones
especificas, vitales para todos.

Dado lo anterior, puede afirmarse que esta economia de solidaridad no es ni post-capitalista
ni socialista.

También la concepcion de la autodidad  es algo utpico. En estos pueblos no hay
propiamente CACIQUES. La politica se ejerce por mediode la ASAMBLEA, en lacual todo
el mundo puede decir algo. Y la asamblea consiste en que “nosotros igualamos ad invicem
nuestras palabras *. Se busca en la asamblea engendrar un sentir comiin.

Esta economia desencadena un proceso de reciprocidad del tercio incluido . Algo semejante
al “como el padre me amé, asi 0s amo yo a vosotros... como yo os he amado, amaos asi los
unos a los otros”. “Porque ti nos perdonas, asi perdonamos a los otros”.

Semenciond laobrade LuisRazetto ,chileno, “Economiay solidaridad”, en lacual se analiza
el mercado de donacién, que pone en juego unalégicadiversaalacorriente I6gica econémica
del intercambio. Ademds, supuesto que la totalidad de lo econémico pudiese analizarse
dentro de los modelos de Economias de mercado, Economias planificadas y Economias de
solidaridad, el centro de gravedad de ese gran tripode estard mds cercano siempre de la
Economia de solidaridad, como si ésta fuese la condicién de posibilidad de las otras; yla
condicién de posibilidad del desarrollo y sostenimiento de la vida humana en general.

Parece, por otra parte, que esta economia de solidaridad fuese mds facil en una horda o
familia. Pero ya a nivel de la sociedad global se hiciera necesario recurrir a los otros modelos
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econémicos: economia de mercado y economia planificada. Se menciond el trabajo de
Hiinermann, “Racionalidad técnica y cultura latinoamericana”.

En realidad en 1a historia de la economia aparecen otras formas diversas de laactual, centrada
en el egoismo individual. Por ej., en la Edad Media el trabajo es un servicio de fidelidad al
sefior.

Por otro lado, parece que en todo tipo de economia, también en la de solidaridad, habria que
tener en cuenta que el interés individual es una dimensi6n ontolégica del hombre.

CUARTO TEMA : “La irrupcién del pueblo en la nueva novelistica latinoamericana *.
A cargo del P. Pedro Trigo.

El habia enviado una lista de lecturas preparatorias. En su exposicién se centré en dos de las
novelas propuestas:

+ “Hijo de Hombre” de Roa Bastos y
+ “El zorro de arriba y el zorro de abajo” de Arguedas, teniendo también en cuenta
su “Todas las sangres”.

Sobre cada una de estas novelas nos dio el P. Trigo una guia de lectura:
I.  “HLJO DE HOMBRE’ DE ROA BASTOS.

Hay dos ediciones. Para Trigo es mejor la primera. El andlisis debe centrarse en
7 temas.

Da algunas indicaciones sobre cada uno, refiriendo a su Tesis de Grado, presentada en la
Univ. de Comillas, en 1980, “La Institucién eclesidstica y la nueva novela latinoamericana

(13

1. La Intrahistoria del Paraguay, es decir, la historia desde dentro de si misma;
desde su entrafia; desde los de abajo, el Pueblo; desde el reverso de la historia. Se trata
de recuperar el sentido histérico de aquello de lo que no se habla en la Historia oficial.

2. SUJETO de esta historia es EL HOMBRE MITICO.

3.  SENTIDO de esta historia: juna rueda o un espiral ?
Trigo piensa que es un espiral; y que la historia de la América Latina se desarrolla
siguiendo esta misma modalidad.

4. RELACION del hombre mitico con la modernidad. ;Dialéctica o a-dialéctica?
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En el primer caso el hombre se puede apoyar en los logros de la historia para acceder
a su futuro.

5. Elhombre mitico como HOMBRE RELIGIOSO. Hombre re-ligado a la fuente
del ser.

6.  Significado del SIMBOLO “HIJO DE...”

6.1. Se refiere a hombre o a ser humano. Se es bueno cuando se
proviene de ...y se desemboca en...

6.2. Hijo de-hombre evoca a JESUS DE NAZARETH.

6.3. ;Tiene este hijo de Hombre redencién?
¢, Estamos en viernes santo?
¢ Hay en este viernes santo esperanzas?
¢ O estamos en el abandono de Dios?

7. (Cémo entiende la novela LA RELIGIOSIDAD POPULAR?

Hay una transacci6n entre la religiosidad popular y la religiosidad institucional. Para la
Institucién lo tnico que pone el pueblo es la devocién. Todo lo demds lo pone la Iglesia
oficial .

INTERPRETA EL PUEBLO: En lo que la Institucién llama devocién; alli esté todo.

Cada una de las dos partes transige con la otra, pero se guarda lo que piensa de la otra parte.
Es decir, que ambas partes se ignoran y respetan a distancia .

EN LA DISCUSION se hicieron algunas preguntas , sobre todo de tipo metodoldgico, y se
aportaron nuevos puntos de vista, llevando a que al final de la discusién se centrara sobre
aspectos metodolGgicos, tanto con respecto a la intervencién de Pedro Trigo, cuanto con
respecto al trabajo del grupo en general.

Recojo aparte y al final los elementos de esta evaluacion del grupo que juzgo de interés.
¥ Dado que lo estético es para ser contemplado , se refiere a algo real muy concreto,
¢hasta dénde puede una novela transmitir el compromiso ético, que de suyo debe contener
una universalidad?

E ¢Hasta dénde es justo afirmar que el sujeto de la historia son los de abajo? ;No habria
que afirmar que también ellos lo son?
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*  PRECISIONES SOBRE EL HOMBRE MITICO

Se debe distinguir entre el hombre mitico y el hombre mitoldgico . Este es el hombre arcaico,
mientras que el hombre mitico es el hombre del futuro. El amasijo de las exigencias del-ser-
hombre. Lo que habla en el fondo del hombre convocandolo a lo humano.

* EN CUANTO A LA RELIGION DEL PUEBLO

EldramadeLatinoamérica consiste enque el pueblo tiene sureligion, perono tiene lapalabra
parabendecir. Con esto estd ligado el fenémeno de la DIGLOSIA. Es decir, hay dos lenguas
que no tienen estatuto igual, como en el bilingiiismo , sino que la del pueblo es un
DIALECTO.

Pedro Trigo piensa que el cristianismo ya es interno al pueblo latinoamericano, pero que
percibe a la Institucién Eclesidstica como algo ajeno. No basta con decir que los pastores son
de extraccién popular, porque esto no equivale a ser-del-pueblo .

II “ELZORRO DE ARRIBA Y EL ZORRO DE ABAJO” DE ARGUEDAS,
teniendo también en cuenta “Todas las sangres’.

También aqui propuso Pedro Trigo algunos temas centrales, refiriendo, para su anlisis a su
obra “Arguedas. Mito, historia y religion”.

TEMAS
2.1. Lo mégico y lo mitico
2.2. Hombre mitico y liberacién

+ El sujeto del mito es ahora la comunidad.
2.3. El cholo, mestizo piadoso, encarna este hombre mitico

COMENTARIOS Y DISCUSION

+  Este hombre mitico es una especic de utopia. En realidad, ain en las situaciones mas
inhumanas, se puede todavia ser humano.

+  El hombre mitico es obsesién . El no resignarse a la muerte. Es “potencia de lo

imposible”, que tiene su sede en el corazén humano.

+ CARACTERISTICAS del hombre mitico son:

1. Esligado, re-ligado
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Le marca una misién, un destino.
Este se cumple pasando por la muerte.
Asi que no se trata del hombre trigico.

2. No es automatico.

3. Cree de algiin modo en la trascendencia del espiritu, lo que da la posibilidad
de salida en circunstancias que ya no ofrecen esperanza.

+ Enrealidad, el capitalismo destruye mundos y crea mundos nuevos.
La pregunta es: ;cudl va a ser la racionalidad del mundo nuevo?

En Arguedas aparecen los momentos de ruptura, pero no la creacién de un nuevo horizonte
comiin . Encambio, el mundo industrial sicrea este horizonte comin: LA PRODUCCION,
Habria que crear todavia el horizonte politico, horizonte comunitario, que proyecte una
convivencia dentro de las diferencias, del cual carece el hombre mitico de Arguedas.

Para Trigo, la visién que se delata en lo anterior es la visién marxista, que Arguedas trata
de superar. Para éste la persona no puede serdefinidacomo productor-consumidor. Esestoy
mucho mds . La proposicion: “Hermano de hombre soy” supera por igual al marxismo y al
capitalismo. La propuesta es que las organizaciones sociales controlen lo politico, con lo
cual se supera por igual al marxismo y a Aristételes. Lo politico seria una dimensién
humana, pero no lamds importante . M4s importante que lo politicoes o social. Lo quepasa
esque laideaque Arguedas tiene del Estado es laidea marxista: el Estado como instrumento
de dominaci6n. Siempre que en Arguedas aparece el Estado, es un estado mane jado por...
Se tratard pues de descubrir las fuerzas sociales que ayuden a evadir esa manipulacién.

JUSTIFICACION DE LA METODOLOGIA

SE ESCOGE LA FIGURA DEL POBRE porque éste es la otra cara de la modernidad. Esta
se critica desde aquellos que son su sub-producto y que ella no logra integrar. Los
marginales. El pobre llega a ser lugar hermenéutico-histérico: es decir, lugar en que
situadamente se manifiesta una experienciaradical humanaen la que juega lo humano como
tal, “en su desnudez”, y por ello en absoluto. La modernidad crea insatisfacciones,
necesidades en todos... pero s6lo satisface las de algunos.

SE ESCOGEN CIERTAS OBRAS LITERARIAS porque nos ayudan a leer larealidad, y
ademds porque se estima que se centran en ciertas realidades que nunca han sido leidas ni
interpretadas. Pero precisamente aqui surge la dificultad : la escogencia supone una
precomprension y una opcion previas. Si en el grupo hay corrientes diversas, {coémo puede
llegarse a un verdadero didlogo?
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SE ESCOGEN CIERTAS OBRAS LITERARIAS porque nos ayudan a leer la realidad, y
ademds porque se estima que se centran en ciertas realidades que nunca han sido leidas ni
interpretadas. Pero precisamente aqui surge la dificultad : la escogencia supone una
precomprension y una opcién previas. Sien el grupo hay corrientes diversas, ;c6mo puede
llegarse a un verdadero didlogo?

Pedro Trigo explicité asi su

METODO DE ANALISIS DE TEXTOS DE LA LITERATURA PARA HACER
FILOSOFIA

CONDICIONES:

+ Que no se conviertan los textos escogidos en meros pre-textos, sino que se los tome
como verdaderos textos .

+ Que sc respete su figura.
Es decir, que no se los recorte.

PASOS QUE SE HAN DE DAR :

1. Comprender los con-textos; el universo del texto : lo que lo configura y le da
significacién.
2. Desentrafiar la figura del texto.
Es esta una operacién intuitiva por la que se va a estatuir una hipétesis interpretativa.
3. Analizar los elementos y conexiones.
En este paso se verifica la hipétesis. Es como si la hipétesis se fuese desarrollando.
4. Detectar los principios configurativos.

LAS OBRAS LITERARIAS caen en uno de estos géneros : se trata

1. Bien de una obra que entra en uno de los géneros ya codificados. O, bien de
2. Una obra singular. En ésta se da una verdadera novedad filoséfica. Esuna o br a
fantastica. MITICA. Eneste casoel texto es una metiafora de la  realidad.

El texto es fantastico por el campo de experiencia que ilumina: la prestancia de la realidad.
Es un verdadero simbolo que da que-pensar y qué-pensar, porque estructura un campo de
la realidad o de experiencia profundos.

Se dice que ¢l texto es simbolo en cuanto las estructuras que descubre no son meros aprioris
subjetivos, sino aprioris de la realidad misma. El pensamiento estd en el ser, no el seren el
pensamiento! Se esta siguiendo en esto no la idea de Hegel , quien quiere clevar la
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representacion a concepto, ya que éste estd implicado en aquélla, sino la de Husserl , para
quien el mundo de la vida contiene el eidos que el filésofo descubre. Véase CULLEN,
“Sabiduria popular y filosofia”, para quien la razén filoséfica est al servicio de la
sabiduria popular.

Ya al final del encuentro se ofrecieron algunos trabajos tendientes a recapitular el
encuentro y se hizo una evaluacién del mismo.

Paso, para concluir esta relaci6n, a presentar algunos puntos més interesantes de estos
aportes y de su discusion.

1. “ACERCA DE LA INTRAHISTORIA” de Antonio Ocafia.

Se trata fundamentalmente de una critica a la razdn histérica : 1a historia corriente deja en
silencioa lainnumerable multitud de los mortales. El relato vigente recoge solamente loque
han hecho los pro-hombres . Estos no son necesariamente los malos del paseo. Pertenecer
ala historiano esmeramente pertenecer al relato... éste muchas veces es mera espuma sobre
las olas!... Pertenecer a la historia es propiamente servir-de-soporte a aquello que la hace
posible.

La Intra-Historia consistitia en hacer un nuevo relato, recuperando aquello que est4 al
interior de lo acontecido. Este es un nuevo intento que requiere de un narrador arquetipico
. Este debe descubrir al hombre mitico : el que en el fondo hace posible esta historia.

Elhombre mitico, entre otras caracteristicas, estd destinado a la muerte, muriendo es como
se realiza su ser, tal cual lo pone de manifiesto la siguiente PARABOLA

En una poblacién faltan los alimentos: no hay comida para todos. Entonces se presenta un
hombre que renuncia a que se le dé alimento a él. ;Qué pasaria en este caso? ;Cudl seria
el destino de este hombre?

La pervivencia del hombre mitico, su permanencia, se garantiza por su reproduccion.

EL MITO es un reconcentrado de historia, que sirve para re-cordar la historia y para re-
comenzarla. Lo que en este Encuentro se ha llamado “memoria del futuro”.

Cuando en las intervenciones anteriores parece que se hadesvalorizado al individuo , se ha
hecho no en aras de cualquier colectivismo, sino para revalorizar a la PERSONA, al
individuo concreto como persona.

Por otra parte, se ha concebido a la persona no como relacién subsistente , que es el caso
de las personas divinas en la Trinidad-, sino como realizacién de relaciones: el ser humano
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es su cara para los demés. La alteridad del cara-a-cara. El nos-otros, que no es un yo
colectivo, sino la inter-accidn del tii-yo-é1, que se plasma en el soy hijo de hombre. Mi ser
persona se conjuga primero en acusativo: he-me-aqui,. Para estar alli tengo que haber
recibido el ser desde otros... Mi ser dado-recibido, y lo mismo se diga de mi palabra. Asi
que yo soy-recibido, como lo es la palabra: siempre ha sido recibida. Es asunto piiblico ,no
un mero producto de la autoconsciencia. Este mismo asunto fue el que se llamé la pobreza
ontologica que constituye el-ser-hombre: éste no es nada en si mismo, sino que serialapura
relacionalidad. Su ser-persona es su realizacion de esta relacionalidad.

2. CONSIDERACIONES ACERCADELMETODO

“Algunas consideraciones acerca del método: ;Como pensar filos6ficamente a patir de
la literatura?”.
a cargo del P. Juan Carlos Scannone.

Se insiste en la validez de una légica que dé lugar a la pluri-significatividad: Cuando un
mismo referente da origen a metdforas diversas, como cuando el enamorado le dice a su
cielito : Tu eres mi luna , mi mar...mi eje de las abcisas!!! Serefiri¢ al trabajo de Carlos
Cullén, “Légica de la ambigiiedad: la analogia”.

Por otra parte se insistié en el hecho de que la realidad propiamente es tal cuando es dicha
, como lo formula la sabiduria guarani. Lo propio de Dios es poder decir las cosas y quien
pudiese decir mas que Dios seria mis que Dios. El es la palabra fundamental. Parece como
si la palabra constituyese la realidad. Asi la novia no esta alli sino para quien asi la

7, 6

denomina. Para otro seria simplemente “la vecina™; “ella”; “la mona”; etc.

No parece que pueda aceptarse la pregunta: jqué es mas: el concepto o lare-presentacién?
Lo que siempre es mas, lo inagotable es el lenguaje, de él reciben su identidad concepto y
Te-presentacion.

3. Los PP. Vicente Santuc y Arturo Gaete presentaron, cada uno por su parte, una
DESCRIPCION UNITARIA DEL CAMINO RECORRIDO ENEL PRESENTE
ENCUENTRO.

4. El P. Pedro Trigo present6 de nuevo apartes de su concepcién del MODO COMO

PUEDE APROVECHARSE LA PRODUCCION LITERARIA PARA LA
REFLEXION FILOSOFICA EN AMERICA LATINA.

Jaime Hoyos-Vdsquez, §.J.




