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Hegel, una filosofia
de lo real

Francisco Jaramillo Cabo, S. J. *

RESUMEN

El autor presenta en este trabajo su esfuerzo por elaborar lo que
podriamos llamar el nucleo del pensamiento hegeliano: su com-
prension dialéctica de lo real. El texto que ha utilizado como base
para su reflexion es el prefacio a la Filosofia del Derecho, pero
recurre ademas a otras obras, en particularla Ciencia de 1a 16gica
de Hegel y al estudio que hace Ernest Bloch del conjunto de su
pensamiento, titulado Sujeto-objeto. El pensamiento de Hegel,
como apovo auxiliar.

El articulo comienza con una introduccion que pretende situar al
lector en el planteamiento global que desarrolla; procede luego a
estructurar su estudio en dos grandes apartes: la realidad en cuanto
la comprende como un todo y la realidad en cuanto la conceptiia
como un todo que deviene. En cada una de estas partes analiza las
categorias que le permiten a Hegel tal comprension. Termina con
una conclusion en la que recoge los aspectos mas significativos del
estudio realizado. -

“In omnibus partibus relucet totum”
Hegel

Introduccion
Hegel entiende la filosofia como la comprension conceptual del mundo real

odel “todo"” delarealidad. Piensa que de lo que se trata, al hacer filosofia, es de
penetrar este mundo que nos aparece como dado, con su multiplicidad de
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diferencias, divergencias y apariencias, para encontrar, al interior de esta
corteza fluctuante, la médula o pulso interno de los procesos tanto histéricos
como naturales. La filosofia no pretende, entonces, otra cosa que alcanzar la
verdad de la realidad en su complejidad y totalidad. Pero esto no quiere decir
que la filosofia se reduzca simplemente a una contemplacién del mundo real
para apropiarselo en su dinamica propia. No. Si buscamos comprendernos en
el “todo” de la realidad es precisamente porque nuestro yo, que es un nosotros,
—no meramente individual sino fundamentalmente colectivo, el espiritu— se
esta abriendo de hecho paso al interior mismo del todo real que lo constituye y
en el cual no existe sino como un mundo de relaciones. Pero cabria preguntar-
nos: ¢chacia dénde se va abriendo paso este “nosotros”, este espiritu?, (qué va
persiguiendo y qué va alcanzando en su despliegue?, ;qué constantes pueden
determinarse en la praxis social que desencadena continuamente a una con el
todo de la realidad? Pues bien, lo que sucede es que el hombre, que se sabe
histérico, busca recuperarse a si mismo en una totalidad de sentido que sélo
alcanza en la conciencia gracias a la reflexién conceptual, logrando asi la
comprension que requiere para encaminar por el sendero de la verdad la
praxis social que ha de decidir responsablemente la suerte de toda la especie, la
cual corre a la par con la suerte del mundo natural, con el que constituye un
unico “todo” real. Lo que esta en juego, pues, al filosofar es el “todo” de la
realidad, que no podemos disgregar atomizando los problemas o separando
artificiosamente la interaccion dialéctica del hombre con el mismo hombre y
con la naturaleza (1); en otras palabras, el tejido de relaciones entre el mundo
del espiritu y el mundo material, inseparables entre si, que constituyen dos
facetas de una tinica realidad. Esta rapida mirada a los rasgos, a mi juicio, mas
destacables del pensamiento hegeliano nos permite remitirnos a un trata-
miento cuidadoso del detalle.

En el prefacio a la Filosofia del Derecho, Hegel presenta la filosofia como la
consideracion especulativa del mundo real. El modo de conocimiento filoso-
fico es determinado por Hegel como el conocimiento de tipo especulativo; su
contenido es la realidad misma. La filosofia o ciencia, como también la llama,
se basa no en la percepcion inmediata y la imaginacion contingente de lo que
nos aparece a primera vista, que como tal no puede darnos mas que un juicio
unilateral y por lo tanto abstracto del “todo” real, sino en el desarrollo del
pensamiento y del concepto, los cuales nos dan un conocimiento total, resul-
tado de la mediacion reciproca de los distintos momentos del proceso global.
Sélo una captacién de tipo conceptual nos permite 'ver como se constituye y
cémo se engendra la realidad. Lo sensible, en cambio, nos ofrece tan sélo lo
individual y su dispersion en el tiempo y en el espacio. Es el pensamiento quien
nos permite penetrar en la conexion de las cosas, la cual no es, ni mucho menos,
perceptible para nuestros sentidos.

Sin embargo, es el contenido el que crea por si mismo su forma. Que la forma
del conocimiento filoséfico sea la especulativa o, en otras palabras, la capia-

1. Cfr. BLOCH, Ernst: Sujeto-Objeto. El pensamiento de Hegel, México, F.C.E, 1982, p. 132.
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cién propiamente racional o por medio de conceptos, no es algo ajeno ¢
indiferente, ni mucho menos exterior, al contenido que busca comprender. No,
es precisamente este contenido, lo real mismo, el que configura la forma que
ha de ser capaz de expresarlo, tematizarlo y comprenderlo en su verdad. Es ¢l
pensamiento como razén, y no como entendimiento, el que permite captar la
unidad de las determinaciones en sus antagonismos, pues tal es el “todo” real.
Nos tendremos que detener entonces en las caracteristicas de lo real mismo,
para encontrar en ellas la razon de ser de la forma que busca expresar en su
verdad lo real. No obstante, al dar este paso nos tropezaremos con un sendero
que nos remite ahora del contenido a la forma. La forma se estructura a partir
del contenido, pero al final del camino nos encontraremos con que la verdad
del contenido esta en su forma. Escuchemos, en palabras de Hegel, como se
presenta esta dinamica:

“Si llamamos saber al concepto y esencia o verdad al ente o al objeto,
entonces la prueba consiste en examinar si el concepto se corresponde con
el objeto. Pero, si denominamos eséncia o el en si del objeto al concepto(...),
entonces la prueba consiste en averiguar si el objeto corresponde a su
concepto”(2).

En la anterior cita se nos presenta la correspondencia mas o menos ade-
cuada del pensamiento a su objeto, con la adecuaciéon mas o menos lograda o
malograda del objeto a lo que de verdad es en si mismo o su fidelidad a lo
verdadero que todavia no es. Por ambos caminos transita Hegel, afirmando
que solo el resultado de esta mediacién reciproca de forma y contenido nos
pone en presencia de lo verdadero. Ya en el prefacio a la Filosofia del Derecho
nos lo habia dicho:

“... de lo que se trata aqui es de la Ciencia y en ella la forma esta esencial-
mente ligada al contenido” (3).

Desarrollemos, entonces, esta constitucion dialéctica del pensamiento filo-
s6fico respondiendo a la pregunta por las caracteristicas del contenido que
estructuran la forma que las comprende.

1. La realidad se configura como un todo

Considero que el concepto basico para entender el sistema del pensamiento
hegeliano es el concepto o categoria de TODO (4). La reaiidad se conforma y
constituye como un “todo”. Y utilizo aqui categoria en el sentido propiamente

2. HEGEL, G.W.F.: Werke, t. 11, pp. 76 y ss. Citado por Ernst Bloch en op. cit, p. 16. Ademas
confrontar cémo desarrolla la idea ADORNO, T.W.: Tres estudios sobre Hegel, Taurus,
Madrid, 1969, p. 59.

3. HEGEL, G.W.F.: Filosofia del Derecho, Buenos Aires, Sudamericana, 1975, p. 13.

4. Cfr. GARAUDY, Roger: El pensamiento de Hegel, Barcelona, Seix Barral, 1974, p. 39; VALLS
PLANA, Ramén: Del Yo al Nosotros, Barcelona, Stella, 1971, p. 32.
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hegeliano del término, o sea tal como lo encontramos explicado en la Fenome-
nologia del Espiritu:

“El concepto absoluto es la categoria; consiste en que el saber y el objeto del saber
son lo mismo” (5).

Lo propio de la categoria radica en que su esencia, que es la negatividad
absoluta, estriba precisamente en tener en ella misma el ser otro. De esta
manera, afirmar el “todo” como una categoria basica del sistema de su pensa-
miento es afirmar que larealidad en cuanto “todo” es la unidad de las determi-
naciones en sus antagonismos, es identidad y diferencia a la vez en el seno de
una unica unidad. Asi el mundo se presenta como un “todo” organico de
verdades diferenciadas. Theodor W. Adorno, en su libro Tres estudios sobre
Hegel, nos dice:

“Hegel reconoci6 la preeminencia del todo con respecto a sus partes, finitas,
insuficientes y contradictorias, cuando se las confronta con él; pero (...) no
independizé las partes frente al todo, como elementos suyos; sabia (...) que el
todo se realiza a través de las partes, tinicamente a través de la desgarra-
dura, de la distanciacion, de ia reflexién” (6).

Podemos afirmar, entonces, que la primera caracteristica del contenido que
comprende el saber filos6fico es la unidad de la realidad en cuanto todo real.
Sila realidad es un todo, entonces parte de su inteligibilidad se alcanzara en la
medida en que se tome unitariamente como una sola totalidad. Pero, ademas,
la cita de Adorno resalta que en el todo aparece a su vez lo fragmentario, lo
inacabado, lo finito como su reverso. Confirmamos asi como todos los concep-
tos en Hegel son reflexivos y reciprocos, de suerte que sélo tienen sentido
referidos uno al otro, nunca aisladamente fijados (7). Por ello, en un orden
l6gico, la segunda categoria que podriamos determinar es la de RELACION.
Todo lo que existe es por si mismo relacién y referencia. Cada cosa necesita de
las otras para afirmarse en su identidad, pues sélo la relacién les permite
diferenciarse. Es la determinacion la que trae consigo la diferencia y la dife-
rencia la que permite la identidad. Ya en el comienzo habiamos insinuado esta
verdad: las cosas no tienen realidad sino en y por sus reciprocas relaciones. Lo
uno es tan inconcebible sin lo miltiple como lo multiple sin lo uno, pues ambos
se presuponen mutuamente y constituyen asi el mundo de los fenémenos
como una unidad diferenciada.

Podriamos decir lo mismo de lo semejante y lo dispar, el movimiento y el
reposo, lo grande y lo pequenio, el todo y las partes; en fin, todo concepto puede
ser sefialado en su mutua transicion dialéctica (8). En definitiva, nada puede

HEGEL, G.W.F.:: Fenomenologia del Espiritu, México, F.C.E, 1981, p. 322.
ADORNO, T.W.: ap. cit,, p. 18.

BLOCH, E.: op. cit., p. 405.

Ibidem, p. 121-122.

ol S -
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entenderse aisladamente, todo inicamente en el conjunto. De ahila necesidad
de referirse siempre al contexto y atenerse a él. Valls Plana nos sefiala, en su
obra Del Yo al Nosotros, que “Hegel no pretende disolver el singular en el
universal, pero tampoco quiere dejarlo solitario, sino que estima que la com-
prensién cabal del singular incluye su insercion en la comunidad” (9). Esta
relacion necesaria, que se establece en la referencia mutua de los conceptos,
nos plantea la necesidad de la mediacién en el conocimiento. Todo conoci-
miento filoséfico es mediado.

El mismo Hegel nos dice, en su Historia de la Filosofia, que en lo que se
asume de un modo inmediato no hay nada firme. Solo lo que se expresa y
objetiva de un modo mediado manifiesta la realidad auténtica. Un bello ejem-
plo de como todo lo que existe es el resultado de la mediacion reciproca de los
elementos que constituyen la realidad lo encontramos en el comienzo de la
Ciencia de la Logica:

“Sélo la luz determinada —y la luz se halla determinada por medio de la
oscuridad— y, por lo tanto, s6lo en la luz enturbiada puede distinguirse algo;
asi como en la oscuridad determinada —y la oscuridad se halla determi-
nada por medio de la luz— y por lo tanto en la oscuridad aclarada (es posible
distinguir algo), porque sélo la luz enturbiada y la oscuridad aclarada tienen
en si mismas la distincién y por lo tanto son un ser determinado, una
existencia (concreta)” (10).

Es claro en esta cita cémo todo lo determinado posee en si mismo la media-
ci6n, mientras loindeterminado es abstracto y como tal unilateral, pura inme-
diacién. La relacion es, pues, mediacion. A proposito de esta constitucion
relacional y, por lo tanto, mediada de los conceptos comenta Adorno:

“Hegel critico el dualismo kantiano de forma y contenido, arrastré a una
dinamica las rigidas determinaciones diferenciales de Kant y (...) asi mismo
de Fichte, mas sin sacrificar por ello la indisolubilidad de los momentos a
una chata identidad inmediata; en su idealismo, la razén se convierte en
critica (...) al hacerse negativa, movilizadora de la estatica de los momentos,
que. sin embargo, se conservan como tales: la reflexién atraviesa de tal
manera todos los polos que Kant habia contrapuesto entre si (la forma y el
contenido, la naturaleza y el espiritu, la teoria y la praxis, la libertad y la
necesidad, la cosa en si y el fenémeno) que ninguna de estas determinacio-
nes queda parada a modo de algo tltimo; y cada una de ellas requiere por si
misma exactamente aquel otro momento que en Kant se le contraponia. De
ahi que en Hegel mediacién no quiere jamas decir (...) algo intermedio entre
unos extremos, sino que acontece a través de los extremos y en ellos mismos

(-)" (D).

9. VALLS PLANA, R op. cit,, p. 21.
10. HEGEL, G.W.F: Ciencia de Ia Légica, Buenos Aires, Solar, 1968, Tomo I, p. 121.
11. ADORNO, T.W.: op. cit,, pp. 23-24.
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Y un poco mas adelante, al tratar de definir la filosofia, concluye:

“... cabe definir la filosofia —si es que es posible hacerlo de algiin modo—
como el esfuerzo por decir algo de eso acerca de lo que no se puede hablar,
por contribuir a expresar lo no idéntico, alin cuando la expresién, sin
embargo, siempre identifique. Hegel intenté hacerlo y, como jamas puede
decirselo inmediatamente, puesto que todo lo inmediato es falaz (y, por lo
tanto, en la expresion necesariamente no es claro), lo dice en forma mediada
incansablemente —no en ultimo término apela por ello a la totalidad, por
problematica que sea—" (12).

Una tercera categoria deviene de las dos anteriores. Este todo articulado de
relaciones es un todo sistematico. El todo deviene en mundo de relaciones, en
SISTEMA. No constituye una novedad afirmar que el pensamiento hegeliano
es un pensamiento sistematico y es tal porque la realidad se constituye como
mundo de relaciones diversas articuladas en sus diferencias. Basta una mirada
a la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas para constatar la forma ordenada
y sistematica de su pensamiento.

Si dirigimos ahora nuestra atencion a lo elaborado hasta el momento, nos
encontramos que la determinacion fundante que hace Hegel de la realidad es
comprenderla como TODO. Dicho “todo” como categoria DEVIENE. De tal
manera, mas que hablar de categorias que conceptualizan lo real, debemos
hablar de un dnico concepto o categoria que deviene en sucesivas nuevas
determinaciones. Estoque le acontece a la categoria o al concepto le sucede en
virtud de la realidad misma que persigue y acompaiia. Si el concepto es la
marcha de las cosas mismas, son las cosas mismas que estan en marcha las que
determinan al concepto como movimiento. Se trata, por lo tanto, de un todo
que deviene. En otras palabras, este todo, que en si mismo connota mundo de
relaciones, mediacion y sistema, es proceso. La verdad de la realidad como
"todo” es proceso. El “todo” no es algo fijo, sino en movimiento. Y si es
inherente al “todo” el sistema y al movimiento el dinamismo, la realidad como
“todo” en movimiento “es un sistema dinamico o un dinamismo sistematico;
quiza mas exactamente un proceso sistematico o un sistema procesual” (13). Si
caracterizamos asi al mundo real, es preciso referir siempre lo sistematicoalo
procesual y lo procesual a lo sistematico. La realidad se conforma como una
sola unidad procesual y sélo en cuanto tal es real. Concluimos, entonces, que la
realidad es un “todo” intrinsecamente dinamico. Pasemos ahora a sefialar,
como lo hicimos con el concepto de “todo”, el movimiento que presenta a su
interior mismo el devenir como categoria. Sin embargo, antes de continuar la
marcha montados en el concepto de devenir, hace falta comprender una
distincion que compete a la caracterizacion de la realidad como “todo” real.

12.  Ibidem, p. 134.

13. ELLACURIA, Ignacio. El objeto de Ia Filosofia, p. 5. (Texto manuscrito. Reunion anual de
Filosofos Jesuitas de la Asistencia Septentrional llevada a cabo en Agosto de 1982).
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Nosotros podemos distinguir dos tipos de “todo”, a saber: el todo inexistente y
el todo que existe (14). Si Hegel ha recalcado la idea del todo presente en las
partes, e incluso habla de la totalidad como determinada, es porque la distin-
ci6én que establece entre el todo inexistente y el todo que existe es la misma
relacion que se puede establecer entre el resultado y el proceso. Al respecto nos
dice Bloch:

“No existe separacion alguna entre el camino y la meta final; lejos de ello, la
totalidad de ésta se encuentra en todos y cada uno de los momentos del
camino” (15).

El proceso, entonces, aparece como fundamento del resultado, pero es el
todo inexistente quien jalona todo el proceso. Con esta precision veamos qué
nos trae consigo el devenir en su desdoblamiento sucesivo.

2. La Realidad: un todo que deviene

El todo hegeliano, comprendido como un todo que no sélo esta en movi-
miento sino que es en si mismo movimiento, encuentra en Heraclito su raiz
originaria. La intuicién propia de Heraclito, que aparece condensada en las
palabras griegas PANTA RHEI, “todo fluye”, es asumida por Hegel con todas
sus implicaciones. LI

Tanto para Heraclito como para Hegel, todo fluye, todo pasa, nada es
estable. Heraclito expresa su conciencia del movimiento de las cosas, y al
interior mismo de éstas, en dos de sus “logia” conservados hasta hoy. Uno de
ellos dice: “nadie se bafia dos veces en el mismo rio”, el otro: “lo uno, escindién-
dose dentro de si mismo, se une consigo mismo, como la armonia del arco en
tension”. Hegel, por su parte, expresa su conciencia de una realidad dinamica
de la siguiente manera:

“Asi como no existe movimiento alguno sin materia, asi tampoco materia
sin movimiento. El movimiento es el proceso, el paso del tiempo al espacio y
viceversa; la materia, en cambio, es la relacion entre espacio y tiempo” (16).

Es claro que en ambos pensadores el devenir, el movimiento, se constituye
en la esencia misma de todo lo real y del “todo” mismo. Absolutamente todo se
constituye en el movimiento.

La vida misma es un continuo fluir de antagonismos, de diferencias, es lo
cambiante en una constante articulacion. Esto hace que la vida, tanto natural
como espiritual, no se pueda caracterizar sino en cuanto proceso. En Hegel

14. Cfr. BLOCH, E.: op. cit., p. 137.

15. Ibidem, p. 138.
16. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. VI, p. 67. Citado por Ernst Block en op. cit,, p. 404.
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todalarealidad es activay, por lo tanto, en altimo término es sujeto. Lo vivo se
dispersa, se disuelve, se agita y permanece siempre activo. Todo se configura
en cuanto actividad. Encontrandose todo en movimiento y siendo todo a su vez
movimiento, la verdad sélo nos puede aparecer como proceso, como el resul-
tado de un camino recorrido en donde los distintos momentos del camino sélo
nos van dejando aspectos de la verdad, la cual no es posible percibir de un solo
golpe v de una vez por todas, sino que se realiza mas bien como una verdad
progresiva, que sélo es posible poseer toda al final del camino. La verdad es
proceso y resultado.

Pero es de notar que, siendo asi lo real, los conceptos en esta filosofia son
también fluidos. Lo percibimos claramente al desarrollar el concepto de
“todo”. Con el concepto de devenir, como con todos los demas, acontece lo
mismo. El concepto de devenir, en cuanto fluir, es movimiento; el movimienio
nos remite al cambio, el cambio al antagonismo y éste a la dialéctica. Es el
concepto quien se va desdoblando a si mismo sucesivamente. Es precisamente
la fluidez de estos conceptos la que, a la vez que nos permite comprender este
todo dinamico, es capaz de expresar el contenido de la vida.

El desdoblamiento que se produce al interior del concepto de movimiento,
remitiéndonos al concepto de cambio, no requiere mayores explicaciones. El
movimiento implica cambio. El movimiento en cuanto transito requiere el
cambio de una situacién a otra, de un estado a otro, de un elemento a otro
nuevo. Es porque se da un cambio que se puede hablar de un transito o un paso
de un algo a otro. Hegel, en la cita anterior, define el movimiento natural como
el paso de tiempo a espacio y viceversa. En la Ciencia de la Légica, analiza el
devenir, que es el concepto gencral de cambio, como el resultado del paso
necesario del concepto de ser al concepto de nada, y viceversa. El devenir, por
su parte, no puede ser pensado sino en cuanto que se distinguen en él diversos
momentos, cada uno de los cuales es un estar ahi.

Ese estar ahi a su vez implica una determinacién de si mismo frente a otros,
determinacion que lo constituye en su mismo ser y que, por lo tanto, es una
determinacion cualitativa.

En otras palabras, el movimiento es la negatividad que se niega en sus
sucesivas determinaciones; pero son las determinaciones diferentes, es decir,
el cambio de una determinacién a otra, lo que esta connotado en el movi-
miento. Por ello, el movimiento es cambio. Si nos fijamos en las condiciones
minimas para pensar el devenir, encontramos fundamentalmente tres: ser,
no-ser y ser-en-el-no-ser. Sin estos tres momentos minimos no hay cambio, por
lo que en todo concepto de cambio los encontraremos implicados. Dentro del
concepto de cambio, la inmediatez o €l ser se sittian como un momento del
devenir, un momento al interior del proceso. Por eso la realidad como movi-
miento, que lleva en su entraiia el cambio, nos permite comprender las cosas
como momentos pasajeros de ese fluir que presenta en su seno momentos
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diferentes y, por lo tanto, diferenciables. Lo real como proceso implica que el
ser de las cosas en realidad es un estar-ahi, un simple estar. Dentro del absoluto
fluir del que venimos hablando, podriamos decir que las cosas, que presentan
la apariencia de fijas y estables, son tan s6lo maneras nuestras de conocer ese
fluir. Tomada asi la realidad en su perspectiva procesual, las cosas aparecen
como momentos evanescentes de un proceso en el que lo tnico auténtica-
mente permanente es el movimiento y, con €l, el cambio. Aunque las cosas,
segtn el sano sentido comiin, nos presenten la apariencia de estar quietas,
sabemos que ésa quietud es tan solo el resultado de su percepcion inmediata,
que fija y separa el entendimiento, puesto que en su auténtica realidad son
cosas en movimiento. El entendimiento lo que capta es tan s6lo una unidad de
contrarios unilateralmente aprehendida. Sin embargo, es importante tener
presente que la cosa, si bien no es la realidad total, no por eso deja de ser parte
de esa realidad. Por ello, la cosa, como momento objetivo del todo, ha de ser
incluida en su concepto.

Ignacio Ellacurria, refiriéndose a la cosa, nos dice:

“Es una presencia determinada y limitada de todo lo que ella es en su
proceso y en su unidad total, pero esa su misma limitacion y determinacion
hace que sea esta precisa cosa, hace que la cosa no sea pura evanescencia ¢
indefinicion. No se puede, por tanto, tratar la superficie del proceso mera-
mente como una formalidad vacia, de lo contrario se nos escapa el todo. En
el extremo opuesto, quedarse en la superficie y llegar a quedar capturado
por la “inmediatez del ser” es caer en la pura ilusiéon. Hay muchas cosas que
no son sino el fenémeno de un proceso que realmente se desarrolla tras las
apariencias” (17).

En el lenguaje especificamente hegeliano, la cosa se describe asi:

“En el devenir, el ser como uno con lanaday la nada como uno con el ser, se
desvanecen: el devenir coincide, mediante su contradiccién en si, con la.
unidad; en la cual son suprimidos los dos, su resultado es, por consiguiente,
el ser determinado (...

Asi, 12 el ser determinado es la unidad del ser y de la nada, en la cual ha
desaparecido la inmediatividad de estas determinaciones y, en su relacion,
su contradiccion, una unidad en la cual son tan solo momentos. 2% puesto
que el resultado es la contradiccién superada, se encuentra en la forma de
simple unidad consigo misma, o también como un ser, pero un ser con la
determinacién y la negacion,; es el devenir puesto en la forma de uno de sus
momentos” (18).

17. ELLACURRIA, I op. cit, p. 4.

18. HEGEL, G.W.F.: Enciclopedia de las Ciencias Filoscficas, Buenos Aires, Porrta, 1968, Para-
grafo 89.
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Esta es la situacion de las cosas en el proceso, de la determinacion en el fluir y

de las diferencias en el cambio.

El cambio, a su vez, abriga en su interior la contradiccion de lo antagoénico.
Remitiéndonos nuevamente a Heraclito, encontramos que para este pensador
la guerra es el padre de todas las cosas. Todo objeto se abre paso en el curso de

nuevas determinaciones, gracias a la p

ugna o lucha que desata en si mismo.

Podriamos decir que la paradoja es la voz del objeto mismo. Todo ser real
contiene determinaciones opuestas. Si el mundo se mueve es gracias a los
antagonismos que se desatan en su interior. Por ello, el que lee a Hegel ha de
“familiarizarse con la contradiccién publica y objetiva en todas las cosas que
su lenguaje conceptual refleja incansablemente” (19). La contradiccion
encuentra su fuente en la diversidad. Mas aun, la contradiccion es la diversi-
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19. BLOCH, E.: op. cit,, pp. 28-29.
20. Ibidem, pp. 116-117.
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21. HEGEL, G.W.F.: Werke, t. IV, p. 67. Citado por Ernst Bloch en op. cit,, p. 141.
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“Una vez, cargo el acento sobre mi conciencia empirica finita, y me enfrento
con lo infinito; otra vez, me cierro a mi mismo, me condeno, doy la suprema-
cia a la conciencia infinita. No son las columnas de Hércules, que aparecen
tajantemente enfrentadas la una con la otra. Yo soy, y esta pugna y esta
unidad existen en mi y para mi; soy ante mi mismo algo infinito frente a mi
como ser finito, conciencia infinita contra mi, contra mi pensamiento, una
conciencia determinada como infinita. Soy la composicion de estos dos
términos, el esfuerzo de este componer, el trabajo del animo para dominar
esta contraposicion, que existe también parami. Soy la lucha, pues lucha es,
cabalmente, esta pugna que no es indiferencia de ambos términos como
distintos, sino el estar vinculados ambos. Yo no soy uno de los que luchan,
sino que soy ambos contendientes a un tiempo, soy la lucha misma” (22).

En otra cita, a proposito de la vida del espiritu, afirma Hegel:

“La vida del espiritu no es la vida que se asusta de la muerte y se mantiene
pura de toda devastacion, sino la vida que soporta la muerte y sabe man-
tenerse indemne en ella. El espiritu sélo encuentra su verdad en cuanto se
encuentra en el desgarramiento absoluto ..." (23).

Por las anteriores citas, podemos entrever que la contradiccién no es acci-
dental en la configuracion del “todo” que deviene. El mismo Hegel insiste que
“incluso si se tratara de jerarquizar, y ambas determinaciones (la identidad de
cada cosa consigo y su contradiccion) debieran ser retenidas por separado,
habria que tener la contradiccion por lo mas profundo y esencial” (24). De esta
manera, fo antagénico no ha de ser considerado como el enemigo de la vida,
sino como elemento que también es vida y la posibilita en su continua autoge-
neracion.

El antagonismo desemboca finalmente en el concepto de dialéctica. Un
mundo desdoblado en si mismo, que jamas se detiene, lleva en si la razén
misma de cada cosa que se desarrolla como algo contradictorio consigo misma
y alcanza en ella su unidad. Esta marcha progresiva de la cosa misma es la
dialéctica. Es la negatividad inmanente a la realidad y, por ella, al concepto,
negatividad que desencadena este continuo mundo de lucha. La dialéctica asi
entendida no tiene otro interés que la verdad en marcha. En la Ciencia de Ia
Légica, propiamente el momento dialéctico es uno de los tres momentos de
todo lo comprendido en su logica real, es decir, de todo concepto o de todo lo
verdadero en general. Estos tres momentos son: 1. El abstracto o del entendi-
miento; 2. El aspecto dialéctico o negativamente racional; y 3. El especulativo o
positivamente racional. Técnicamente, al hablar de dialéctica nos referimos a
este segundo momento de todo lo verdaderamente real. Sin embargo, se

22. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. XI, edicion de 1840, p. 39. Citado por Ernst Bloch en op. cit,, p. 44,
23. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. I, p. 26. Citado por Ernst Bloch en op. cit,, p. 145.
24. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. IV, p. 66. Citado por Ernst Bloch en op. cit,, pp. 141 vy ss.
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designa también como dialéctica a la dinamica misma de estos tres momentos.
'La dialéctica, entendida a partir del segundo momento de lo comprendido en
su logica real, es la negacién creadora de determinaciones que abre paso
continuamente al proceso o marcha de las cosas mismas. Lo cierto es que, para
Hegel, la realidad es toda ella negatividad que, al negarse por si misma, se
determina, se limita, de tal manera que las nuevas determinaciones, frutode la
negacion del momento anterior, conservan en la mediatez dichos momentos
que han sido suprimidos. Esta actividad de negar es precisamente la dialéctica,
que no es un método externo, artificial y formal, como se cree vulgarmente,
sino que es la expresion del movimiento mismo, es decir, de lo que propiamente
“es”. La dialéctica como negatividad resuelve todos los dualismos abstractos y
abre una vasta perspectiva en la que desaparece toda rigida dualidad, que en
realidad no es mas que una manera simplista de ver las cosas. Ahora bien,
cuando se consideran estos tres momentos de todo lo comprendido en su
l6gica real bajo el aspecto del entendimiento, se les mantiene separados unos
de otros, pues lo propio del entendimiento es distinguir, separar y mantener las
distinciones relacionandolas entre si. En el paragrafo 80 de la Enciclopedia de
las Ciencias Filosoficas se refiere Hegel al entendimiento en los siguientes
términos:

“El pensamiento como entendimiento permanece en la determinacion fija y
en su diferencia con respecto a otras; ese algo abstracto y limitado es, para
él, algo que existe y es para si” (25).

Hegel considera que, si bien este primer momento constituido por la capta-
cién propia del entendimiento es necesario y no podemos prescindir de él, nose
puede absolutizar como el Gnico punto de vista en la comprension filosofica.
Este aspecto lo encontramos esclarecido en una obra suya titulada Diferencia
entre el sistema de Fichte y el de Schelling. Escribe Hegel en ella:

“Los antagonismos que encerraban su importancia bajo la forma de espi-
ritu y materia, de alma y cuerpo, fe y entendimiento, libertad y necesidad,
etc., van convirtiéndose, a medida que se desarrolla la cultura, en los anta-
gonismos de razon y sensibilidad, inteligencia y naturaleza, subjetividad
absoluta y absoluta objetividad. Superar estos antagonismos cuajados es el
unico interés de la razén. Al parecer, este interés no va dirigido contra los
antagonismos como tales, pues el desdoblamiento necesario es un factor de
vida, ya que ésta se desarrolla eternamente en forma antagénica, vy la
totalidad en la suprema vida solo puede lograrse mediante una restaura-
cién que supere la separacion suprema. Contra lo que la razén se dirige es
contra la absoluta fijacién del desdoblamiento por el entendimiento, y en
mayor medida ain silos términos que se oponen en absoluto proceden de la
razén misma” (26).

25. HEGEL, G.W.F.: Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas, paragrafo 80.
26. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. I, pp. 173 y ss. Citado por Ernst Bloch en op. cit, pp. 139,
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Posteriormente, en la Enciclopedia de las Ciencias Filosdficas, encontramos
en el Paragrafo 467 una clara diferenciacién entre entendimiento y razon, o
primero y tercer momentos de toda realidad logica o racional. En dicho
paragrafo, se expresa Hegel en los siguientes términos:

“Antes de Kant nadie distinguia, en nuestro pais, entre entendimiento y
razén. Pero, si no queremos hundirnos en la conciencia vulgar, con su burda
confusion de las formas distintas del pensamiento puro, es necesario que
establezcamos entre el entendimiento y la razon esta diferencia: para la
segunda, el objeto eslo determinado en y parassi, laidentidad de contenido y
forma, de lo universal y lo particular, mientras que para el primero se
desdobla en forma y contenido, en lo universal y lo particular, en un vacio
en si y en la determinacién que desde fuera recae sobre €l; o, lo que es lo
misnio, en el pensar del entendimiento, el contenido es diferente con res-
pecto a su forma, a diferencia de lo que ocurre con el conocimiento racional
o por medio de conceptos, en que el contenido crea por si mismo su forma”
7).

A diferencia del primer momento, el tercero aprehende la unidad de las
determinaciones en su oposicion. Este momento es llamado por Hegel especu-
lativo o momento de la razén positiva. No se trata en este ultimo de un
momento formal, sino por el contrario de lo verdaderamente concreto: la
identidad mediada de determinaciones diferentes; en otras palabras, la identi-
dad de su diferencia y la diferenciacion en su identidad. Sin embargo, es el
segundo momento, llamado por Hegel dialéctico o de la razén negativa, el que
posibilita este paso o transicion del entendimiento a la razén. En el Paragrafo
81 de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas, encontramos que “el
momento dialéctico constituye ese momento especial en que sus determina-
ciones finitas se suprimen ellas mismas pasando a su contrario” (28). Permita-
senos sefalar aqui que este segundo momento, dialéctico, por ser el momento
negador, no se debe confundir con la negacién propia del escepticismo. En otra
parte de su obra, nos dice Hegel:

“Lo meramente negativo es siempre pobre y superficial en si y, por tanto, o
bien nos deja vacios o bien nos repele, sea que se utilice como mévil de una
accién o como simple medio para provocar la reaccion de otro” (29).

No se refiere, entonces, Hegel aqui a lo puramente negativo, tal como podria
ser considerado por el entendimiento. La dialéctica no tiene por resultado un
término puramente negativo. Su resultado es al mismo tiempo, y precisamente
en cuanto resultado, un término positivo, porque contiene como absorbido en
él aquello de que resulta y sin lo cual no existe.

27. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. VIIz, p. 335. Citado por Ernst Bloch en op. cit,, p. 142.
28. HEGEL, G.W.F.: Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas. Paragrafo 81.
29. HEGEL, G.W.F.: Werke, T. X!, pp. 284 y ss. Citado por Ernst Bloch en op. cit. p. 140.
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En el resultado no encontramos sélo la fase recién alcanzada, sino también
las quela preceden. La superacion es, a la vez, conservacién. El camino hacia la
verdad y realidad, que se alcanza en su complejidad solamente en el tercer
momento, requiere necesariamente del paso por este momento de la negacion,
pues sin €l no lo alcanza. Ellacuria anota al respecto:

“Para Hegel, la negacion es una fuerza creativa, la negacion crea su opuesto.
La negacion, en lugar de ser principio de division, es principio de unidad,
aunque de unidad superada y dialéctica, porque en la unidad del todo en
movimiento se da la identidad de la identidad v de la no-identidad. La
identidad resultante es una identidad superior que englobalo que cada cosa
tiene a la vez de si misma y no de si misma: cada cosa es lo que es presente e
inmediatamente, pero al mismo tiempo es realmente lo que todavia no es y
pugna por ser frente a lo que ya esta siendo como “momento” de una
totalidad procesual, “momento” que debe dejar de ser para que el todo se
realice procesualmente, pero que su dejar de ser no es mero pasar, sino un
ser sobrepasado por la negacién activade lo que va allegaraser (...); los dos
momentos contradictorios dan paso a una unidad superior que deja atras la
unidad hasta entonces lograda, reasumiendo los momentos contrarios en
una unidad nueva, en la que se dan abolidos pero al mismo tiempo conser-
vados. No hay momento quieto o etapa final. La negacién —como momento
creador— debe ser también negada, e incluso la unidad superior nueva
contiene de forma distinta una nueva contradiccion, que es la continuacién
en otra forma de aquella misma que ya ha sido superada pero al mismo
tiempo ha sido conservada, aunque cualitativamente transformada” (30).

La dialéctica nos da asi por resultado el transito inmanente de una determi-
nacion a otra, transito en que lo exclusivo y limitado de las determinaciones del
entendimiento muestra la finitud de éstas y, por ello, la razon por la cual
contienen su propia negacion. La naturaleza de lo finito o lo propio de toda
cosa finita es suprimirse ella misma y pasar a su contrario. Por esto, deciamos
antes que la dialéctica constituye por su determinacién especial la naturaleza
propiay verdadera de las determinaciones del entendimiento, de las cosas, y de
lo finito en general. Es 1til al respecto la adicion I del Paragrafo 81 de la
Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas:

“Sabemos que todo ser finito, en vez de tener en si mismo su fundamento ¥y
razon tiltima, es variable y pasajero, lo cual no significa sino que es virtual-
mente otro que €l mismo, que se halla impulsado mas alla de lo que es
inmediatamente y que se transforma en su contrario” (31).

Es en razén de lo anteriormente expuesto que podemos afirmar que el
momento dialéctico “es en la realidad el principio de todo movimiento, vida y
actividad, y el alma de todo verdadero conocimiento cientifico” (32). Ademas,

30. ELLACURIA, I: op. cit.., p. 5.
31. HEGEL, G.W.F.: Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas, Paragrafo 81, adicion 1.
32. Ibidem.
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es asi como el momento dialéctico da continuamente lugar al momento espe-
culativo o positivamente racional. El momento dialéctico realiza la actividad
de devorar los términos contrapuestos, haciéndole perder de esta manera a
cada uno de ellos lo que tienen de abstracto y haciendo surgir asiloreal, pueslo
real es la identidad mediada o la unidad de determinaciones diferentes. Y éste
es precisamente el objeto de la filosofia: el pensamiento concreto, la captacién
de lo presente y lo real que sélo se logra conceptualmente. La dinamica de
estos tres momentos logicos de lo real nos lleva a aprehender lo real en cuanto
tal al término de este tercer momento que hemos llamado especulativo. En él
se da la unidad de la forma y el contenido. Esta unidad consciente es la idea
filosofica. En ella, “... la forma, en su significado mas concreto, es la razén en
cuanto conocimiento conceptual, y el contenido la razén en cuanto esencia
substancial, tanto de lo ético como de la realidad natural” (33). La idea filoso-
fica, tal como es entendida en esta filosofia, es lo mas real y concreto, y como
tal es el objeto especifico de la filosofia. Esta, nos dice Hegel en su prefacioala
Filosofia del Derecho, da el conocimiento de que lo tinico efectivamente real es
la idea. De tal conocimiento —afirma— “depende que se reconozca, en la
apariencia de lo temporal y pasajero, la sustancia que es inmanente y lo eterno
que es presente. Pues lo racional, que es sinénimo de la idea, al llegar a su
realidad entra también en la existencia exterior, se despliega en un reino
infinito de formas, fenémenos y configuraciones y recubre su nticleo con una
corteza multicolor en la que habita inmediatamente la conciencia, pero que el
concepto atraviesa para encontrar el pulso interior y sentirlo también palpitar
en las configuraciones exteriores” (34).

Después del camino que llevamos recorrido, no puede ya resultarnos
extrafa la famosa sentencia de Hegel que encontramos en el prefacio a la
Filosofia del Derecho, la cual condensa su captaciéon y comprension filosofica:
“lo que esracional es real y lo que esreal es racional”. Ya hemos presentado un
buen numero de elementos que permiten entender en su verdad esta senten-
cia. Sin embargo, recordemos que lo racional, para Hegel, no es el resultado de
la abstraccion vacia o el pensamiento formal, sino el concepto y éste realizado,
es decir, la idea filosofica. Ademas, si tenemos en cuenta el Paragrafo 6 de la
Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas en el que Hegel nos dice que “el ser es
en parte fenomeno y solamente en parte realidad”, hay que saber distinguir
entonces lo que es efectivamente real de lo que no lo es, si bien en la vida
corriente todo parece real, sin embargo, debemos distinguir entre el mundo
que aparece y la realidad. Porque, siendo cierto que la realidad presenta una
existencia externa, no por ello la realidad se reduce al mundo que aparece, el
cual no nos ofrece mas que lo fortuito y arbitrario. Necesitamos sobre todo
conocer, a través de la superficie, la sustancia. Por eso, cuando hacemos la
distincion entre el proceso y su contenido, y afirmamos ala vez que sonunayla

33. HEGEL, G.W.F.: Filosofia del Derecho, p. 25.
34. Ibidem., p.23.
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misma cosa, lo que pretendemos es sefialar que aquella clase de “realidad”, que
el propio Hegel llama “corteza”, se distingue del meollo sustancial de la reali-
dad. De esta manera, lo que le compete al saber es “investigar y aprehender
conceptualmente la razon real y presente en ella, que es su esencia y su ley
inmanente, es decir, no las configuraciones y contingencias que se muestran
en la superficie, sino la armonia eterna” (35). Por eso, lo racional es lo real, lo
que expresa las estructuras permanentes de la realidad en el proceso de sus
apariciones. Se trata entonces de aprehender la razon real presente no solo en
el mundo natural que encontramos dado, sino sobre todo en el mundo ético,
fruto de la razén autoconsciente que configura una segunda naturaleza, la
cual constituye el mundo de lo humano. De tal manera que, si la naturaleza se
ha de considerar en si misma racional, con mayor razén el mundo ético que es
fruto de la razén autoconsciente. Hegel le otorga asi al mundo ético mayor
sustancialidad que al mundo natural. La eticidad o vida ética resulta para él de
la misma naturaleza de las cosas, pero en cuanto se muestra como vida para si
y no “fuera de si".

Ahora bien, tal comprensién de lo real hace que lo concreto no sea propia-
mente la individualidad ofrecida por los sentidos y al margen de todo con-
cepto, sino, por el contrario, “laindividualidad empapada de razon, desplegada
en suriqueza dialéctica” (36). Lo abstracto en cambio, en Hegel, eslo formal, lo
separado, lo indeterminado, lo que no ha devenido en “concepto™, es decir, lo
que no se ha desplegado en sus particulares determinaciones. Por esto nos dira
Hegel que “lo que esta entre la razén como espiritu autoconsciente y la razon
como realidad presente, lo que separa aquella razén de éstay no encuentraen
ella su satisfaccion, es el obstaculo de algo abstracto que no se ha liberado para
llegar al concepto” (37). La filosofia o ciencia solo puede existir entonces,
verdaderamente, bajo la forma de concepto. Resulta asi evidente que el con-
cepto es mucho mas que una representacmn intelectual correcta. La unidad de
forma y contenido, pensar y ser, razén y realidad, sujeto y objeto, a la cual
llegamos, es una unidad o identidad en la que desaparece la diferencia entre
uno y otro, como ya lo seialamos anteriormente, pues la diferenciacion es
interior al concepto, le ocurre desde él mismo y no en virtud de otro principio
exterior. Tal comprension conceptual no admite subjetividad alguna sin obje-
tividad, ni objetividad sin subjetividad. En otras palabras, no hay un abismo
insalvable entre las condiciones del pensar y las del ser. El concepto cimenta
una identidad entre la estructura del yo y la estructura de la realidad en una
unidad total articulada. Tal unidad plural de lo diferente se constituye por un
movimiento de escision o diferenciacion al interior mismo del concepto, gra-
cias a su negatividad inherente. En cuanto negatividad, tal escicién o diferen-
ciacién se niega a si misma y alcanza una nueva unidad.

35. Ibidem., p. 15.
36. BLOCH, E.: op. cit,, p. 31.
37. HEGEL, G.W.F.: Filosofia del Derecho, p. 25.
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Es asi como, reflexionando sobre el contenido, hemos desembocado en el
concepto. Concepto en el que si bien resultan diferenciables forma y conte-
nido, no asi separables. Concepto que nos permite comprender la realidad en
cuanto “todo” en movimiento; todo real que lo conforman conjuntamente el
resultado y su devenir. Dicha consideracion conceptual del todo real no admite
ninguna escision como algo tltimo. Toda dicotomia es superada en ella. Estos
son los principales rasgos del concepto, en el cual ha desembocado nuestra
presentacion.

3. Conclusion

Quiero concluir este bosquejo, finalmente, con una breve sintesis en la que
podamos reconocer el camino recorrido y recoger unas tltimas implicaciones.

La filosofia, definida por Hegel en La Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas
como la consideracion reflexiva de los objetos, tiene por contenido la realidad
(38).

Si bien es cierto que la filosofia tiene por punto de partida la experiencia, la
conciencia inmediata y razonadora, su objetivo es alcanzar para el contenido,
ya en si mismo racional, una forma también racional. Es asi comoeel circulode
la filosofia nos configura la idea filoséfica. Tal circulo consiste en la entrada
desde la exterioridad del fenémeno hasta encontrar el pulso interior de la
esenciay, una vez alcanzado éste, su reconocimiento en la exterioridad. Es tan
necesario el camino desde el ser-ahi a la esencia como el regreso desde la
esencia al ser-ahi. El concepto es precisamente la dindmica misma de este
proceso descrito, el cual tiene como resultado la idea filoséfica. Tal idea es el
concepto realizado o la realidad en todo el despliegue de sus determinaciones.
La filosofia entonces apunta a la realidad en su maximo despliegue: la Idea.
Sélo el conocimiento de lo verdaderamente real es su objetivo. En frase de
Hegel: “La tarea de la filosofia es concebir lo que es, pues lo que es, es la ra-
zoén” (39).

Razoén que es laidentificacion de lo diferente y diferenciacion de lo idéntico.
Razo6n que supera toda oposicion. Razon que, habiendo devenido de identidad
indiferenciada y absoluta entre sujeto y objeto en diferencia entre los dos,
busca “reconstruir la identidad originaria entre sujeto y objeto, no antes de
toda diferencia, ni mas alla de ella, sino en medio de la diferencia y a través de
ella. La filosofia debe mostrar la articulacion organica (...) de la multiplicidad
finita” (40). Siendo la filosofia la conceptualizacion racional de la realidad, tal

38. Cfr. HEGEL, G.W.F.; Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas, Paragrafos 2 y 6.
39. HEGEL, G.W.F.: Filosofia del Derecho, p. 24.

40. RESTREPOQ, Luis Alberto. “Comentarios a Creer y Saber’ de Hegel”, en Universitas Philo-
sophicaBogota, 1984, (nam. 2) p. 24.
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conceptualizacion se determina como todo en movimiento. Todo que conlleva
el ser sistematico y movimiento que conlleva la dialéctica. La realidad queda
asi conceptualizada en Hegel como un todo dialéctico. Considera ademas que
la filosofia, por serla ciencia de lo que es, no tiene por objeto el deber ser, lo que
deba ser la realidad. Del futuro no sabe absolutamente nada el filosofo. Hegel
solamente habla de lo que es, de lo que realmente es y acontece en la historia.
No niega que se pueda prever el curso de los acontecimientos a partir de la
resultante que demarque el proceso, pero tal pronostico no pasa de ser una
pura posibilidad que tan sélo la concrecion real del actuar histérico podra
determinar.

Ninguna filosofia, entonces, puede ir mas alla de su tiempo presente, pues,
para ¢€l, toda filosofia se arraiga en la historia y es la expresién de una época
determinada. Es la “época en conceptos” y como tal conlleva en su seno tanto
las anteriores que han sido superadas en ella, en cuanto positividades negadas,
como la que inmediatamente habra de seguirla en cuanto negacién de la
positividad presente. En consecuencia, la filosofia, por ser su tiempo aprehen-
dido en conceptos, llega siempre tarde. S6lo aparece en la madurez de la
realidad, cuando ésta ha consumado su proceso de formacion y ha terminado
una nueva etapa de su proceso.



