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TRABAJOS DE GRADO
CORTES FRANCO, Juan Manuel: La Corporalidad en Merleau-Ponty.

Merleau-Ponty se encuentra ligado a la fenomenologia a partir de la reflexion filoso-
fica de Husserl y se interesa ante todo por la relacién que se da entre Naturaleza y
Conciencia, buscando elucidarla por medio de la reflexion fenomerniologica, la cual no
pretende justificar o construir la relacion, sino describirla como se presenta a nuestra
propia experiencia.

Parte necesaria de esta reflexion fenomenologica es la descripeion del cuerpo, por
cuanto es por €él que estamos en el mundo y nos comunicamos con él.

Esta descripcion fenomenologica se dirige a la experiencia misma del cuerpo arrai-
gado en el mundo, a su instalacion fundamental previa a cualquier acto expreso de
conocimiento y es precisamente esta experiencia la que exige revaluar la comprension
del hombre y del mundo como pertenecientes a una “racionalidad” ya dada de ante-
mano, enmarcada exclusivamente en la alternativa del en-si y para-si puros y que
considera el cuerpo como un objeto mas, pretendiendo explicarlo como tal, dando asi
una descripcion que no corresponde a la experiencia misma que de él tenemos y
oscureciendo por lo tanto el fenémeno del cuerpo.

Esta pregunta fenomenolégica por el cuerpo nos lleva a considerar el nivel de la
constitucién pre-teorética desde donde proviene la instauracién del sentido, sacando-
nos de considerar el cuerpo dentro de la alternativa de lo objetivo y le subjetivo,
cambiando nuestra manera de ver el cuerpo, accediendo a otro tipo de inteligibilidad
no basada en la absolutizacion de sujeto-objeto, reconsiderando de esta manera el
estatuto ontoldgico de las cosas y del cuerpo mismo.

En la primera parte de la monografia se trata la relacion e influencia entre Husserl y
Merleau-Ponty para distinguir el sentido y alcance que este tiltimo otorga a la fenome-
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nologia, asi como la critica que hace al empirismo e intelectualismo, a la psicologia y
fisiologia en su pretension de explicaciones totales de la percepcion y del cuerpo.

Con la segunda parte se entra en la experiencia misma del cuerpo que rehuye el ser
asumido como un objeto mas entre los objetos del mundo, tanto por parte de la
fisiologia mecanicista como por la psicologia clasica; se pasa luego a la descripcion
fenomenolégica del cuerpo propio en tres grupos de fenémenos: la espacialidad, la
sexualidad y el lenguaje, para terminar considerando cémo el cuerpo propio nos abre a
la comunicacion con el otro.

Finalmente, el mundo se abre al cuerpo propio como espacio del sentido y el cuerpo
como interpretacioén de ese sentido.

Gracias a nuestro cuerpo poseemos el mundo, que es ese espacio primordial donde se
fundamenta cualquier representacion e interpretacion posterior; por ¢l estamos abier-
tos al mundo de una manera particular y es desde esta apertura que nos proyectamos
dando sentido, creando nuevos mundos.

JM.CF.

GARZON VELANDIA, Juan Antonio: Gabriel Marcel y Erich Fromm, dos respuestas al
sentido del hombre.

Con el titulo anterior he presentado a la Facultad de Filosofia una tesis con el
propésito general de estudiar y analizar el pensamiento de estos escritores, que, desde
dos é6pticas diferentes, en los humanismos existencialista y socialista, abren nuevos
caminos para conocer mejor al hombre, respondiendo asi a una necesidad sentida del
momento actual.

Elhombre siempre ha demostrado de multiples maneras su inquietud por conocer su
propia identidad. Existe una constante busqueda del sentido del hombre y se trata por
ello de comprender mejor su misién en el mundo v de encontrar una respuesta mas
estable a la pregunta: ¢(QUIEN ES EL. HOMBRE?

Diversas corrientes de pensamiento, tanto cientificas como filosoficas, han colocado
el tema del hombre en el centro de sus investigaciones, tal como sucede en el siglo XX
con los humanismos, que, al analizar la condicion humana actual, nos ponen en presen-
cia de soluciones para el tratamiento de dicha situacién. Asi pues, siuna de las mayores
inquietudes actuales es conocer laidentidad y la autenticidad del hombre, todo intento
de aproximacion y de respuesta se justifica plenamente.

Una sintesis somera sobre el tema podra reflejar dichos pensamientos y nos llevara a
dar un aporte positivo para conocer nuestra propia identidad y nuestro sentido en el
mundo.

Por una parte, Gabriel Marcel, como exponente de la filosofia de la existencia, nos
presenta un pensamiento intimamente relacionado con una concepcion de la existen-
cia como encarnacion en el Yo, como insercion en el mundo y como participacion y
apertura a la totalidad del ser; su metafisica se orienta a la penetracion en el misterio del
ser, empleando como método una reflexién profunda sobre lo existente y con una
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tematica centrada en el misterio del ser, del Yo y del Tu, dentro de una filosofia de la
intersubjetividad donde la comunién y la comunicacién juegan un papel determinante;
todo ello inscrito en la situacién concreta de un hombre y de un mundo en el cual el
valor de las palabras y el sentido de los valores tanto se ha deteriorado; un hombre y un
mundo con una crisis profunda en todos los campos por falta de reflexion y de un
compromiso en la accion.

El hombre, en la filosofia de Marcel, aparece como un viajero cuya vida es un camino
por recorrer, un ser que se encamina hacia la verdad y cuya experiencia no es solitaria
sino comunitaria, pues descubre que otros como €l estan en la misma situacion de
apertura, de experiencias personales vividas en relacion “con” en el reino de la hetero-
centricidad, de la intersubjetividad.

Descubre en el recorrido, muchas veces tortuoso, que existe una intima relacién
entre su Yo, su vida y sus obras, que esta comprometido en la vida,'en una relacion
igualmente profunda entre lo fisico y lo espiritual con una gran apertura a la comun-
unién y a la comunicacion con los demas.

Aparece el misterio del ser como algo en lo cual se encuentra comprometido el
hombre, cuyo reconocimiento es un acto esencialmente positivo del espiritu humano
que se capta en ciertos modos de experiencia, que abre otros campos en los cuales se
halla inmerso como la libertad, el amor, el sufrimiento y la muerte, campos que
presentan igualmente el compromiso como el aspecto basico del misterio.

Asi, el hombre tiene acceso al misterio del ser por medio de una experiencia inme-
diata y concreta a través de la fidelidad, de la esperanza y del amor, siendo este altimo
sintesis general de una apertura ala intersubjetividad que lo introduce enla eternidad y
lo hace participar del amor divino.

Por otra parte, Erich Fromm se nos presenta como exponente del humanismo
socialista y analiza la crisis actual desde la optica psicoanalitica freudiana y la concep-
cién marxista, mostrando cémo el hombre ha llegado a un estado de alienacién que
origina situaciones de soledad y angustia.

En sus obras plantea la condicion humana actual y la serie de contradicciones que
encierra nuestra sociedad, pues en ella todo gira en funcién de las leyes del mercado y
de la utilidad, originando una nueva escala de valores en funcién de la produccién y
dando origen a seres autématas, alienados y arrodillados ante sus idolos; creando
también un sistema de automatizacion y de deshumanizacion con la pérdida del propio
sentido y de la propia identidad del hombre.

La alienacion se ha apoderado de la sociedad moderna, especialmente de las relacio-
nes del hombre con el trabajo, con los bienes de consumo, con el Estado y con los
demas; por ello, el hombre es considerado un objeto y como tal se le manipula y se le
convierte en un ser facil de explotar.

Fromm propone la creacién de una nueva sociedad donde imperen la libertad y el,
amor como respuestas favorables. La libertad porque considera que la historia de la
humanidad es una lucha por la libertad, un esfuerzo por romper las cadenas econémi-
cas, politicas y sociales y porque la tarea primordial del hombre contemporaneo es
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lograr una mayor libertad como dimensién cualitativa, pasando de una libertad DE a
unalibertad PARA, de una ausencia de determinacion a una capacidad pararealizarse.
Por ello, se deben producir cambios estructurales en esta sociedad alienada para que se
convierta en una sociedad sana donde se busque el equilibrio yla armonia y donde cada
uno se vincule con ofros seres en unas relaciones fundamentadas en el amor. El amor
porque en €l esta la solucién plena de la crisis actual como respuesta adecuada al
problema de la existencia humana; el amor auténtico dara al hombre un poder activo
que rompera las barreras que obstaculizan la fusi6n interpersonal, unira los seres y
otorgari la capacidad de DAR, lo cual implica alegrias, intereses, comprensién, cono-
cimiento y entrega de la persona.

Para lograr todo esto, Fromm propone crear una nueva etapa en la historia de la
humanidad, fomentar un nuevo Renacimiento al servicio de la vida del hombre y de la
sociedad.

En el analisis realizado a través del trabajo se pueden encontrar muchas coinciden-
cias y, como es de suponer, varias diferencias; pero lo fundamental estriba en que, a
pesar de considerar alhombre desde dos 6pticas diferentes, hay un gran acercamiento
mutuo en el analisis de la problematica del hombre y de la sociedad actuales. Los dos
escritores trazan un plan de accién concreta y comprometida, a saber, construir una
nueva sociedad donde reine la armonia con la naturaleza, con los demas y consigo
mismo, lo que se lograra en una comunidad abierta (E. Fromm) o en una “ciudad ideal”
(G. Marcel) donde se supere el individualismo y se entre en unas relaciones humanas
auténticas, donde el hombre se encuentre a si mismo en su plena identidad y encuentre
al “otro”, al T, para formar una sociedad fraterna con la esperanza de un futuro mejor
para la humanidad.

JAG.V.

JARAMILLO CABO, Francisco: El concepto y la idea de libertad en la introduccion a la
Filosofia del Derecho de G. W. F. Hegel.

Esta monografia es propiamente un estudio detallado de la introduccién que hace
Hegel a su obra “Lineas Fundamentales de la Filosofia del Derecho o Bosquejo de
Derecho Natural y Ciencia Politica”, mas conocida entre nosotros como Filosofia del
Derecho. En su introduccién, Hegel desarrolla un pequefio tratado en torno a la
libertad. Es el concepto de la voluntad libre el punto de partida de la Ciencia del
Derecho. Por ello presenta, de manera suscinta y a la vez profunda, el proceso de
configuracién de la voluntad libre o libertad.

Dos capitulos anteceden este estudio pormenorizado de cada uno de los paragrafos
delaintroduccioén. Su objetivo es sencillamente propedéutico. El capitulo primero es un
marco teérico de la terminologia utilizada y del sistema conceptual al interior del cual
adquieren pleno sentido las afirmaciones hechas en torno a cada uno de los paragrafos.
El capitulo segundo tiene la misma intencion, pero cumple la funcién de situar la
Introduccion en el conjunto de la obra para la cual fue escrita. El capitulo tercero
aborda propiamente el tema de la investigacion: ;Cual es su comprensién de la libertad?
Un primer nucleo de paragrafos presenta una serie de consideraciones preliminares
sobre la Ciencia del Derecho en relacién a su objeto, los principios metodolégicos que
guian su elaboracion y otras consideraciones de interés. Un segundo grupo de paragra-
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fos desarrolla su pequefio tratado sobre la voluntad libre o libertad. Se trata de los
paragrafos 5 al 28. En este conjunto de paragrafos es posible distinguir varios nicleos
de analisis.

Un primer nicleo lo constituyen los paragrafos 5 al 17, en los cuales Hegel presenta
los momentos constitutivos de la voluntad considerada especulativamente. Nos habla
de tres momentos, cada uno de los cuales es la voluntad o libertad pero puesta en uno
de sus momentos. Sin embargo, hemos de entender por voluntad libre o libertad en su
sentido mas pleno el resultado de esa actividad negadora o dialéctica que se determina
a si misma en cada uno de sus momentos. El primero es el momento de reflexion
abstracta del yo sobre si mismo, por el cual el yo se constituye como desligado e
independiente con respecto a todo contenido determinado. A este momento lo llama
Hegel la infinitud abstracta de la voluntad. El segundo momento constitutivo de la
voluntad es aquel en el cual esa primer infinitud abstracta se niega y se particulariza
dandose un contenido especifico. El tercero es la unién de los dos anteriores, o sea, el
hecho de que la voluntad en la determinacién o adopcién de un contenido concreto no
se enajena a si misma, sino que en ese otro diferente de si misma se encuentra y se
quiere a si misma. Es el estar en si misma la voluntad en el seno de lo otro de si. Ese
continuo pasar o actividad de la voluntad es la libertad.

Un segundo nucleo lo constituyen los paragrafos 8 al 20. En ellos nos presenta un
analisis de la voluntad desde la perspectiva del entendimiento. Nos dice alli que el
entendimiento abstrae cada uno de los momentos constitutivos de la voluntad, sepa-
randolos y fijandolos en su determinacion propia y estableciendo relaciones puramente
exteriores o formales entre uno y otro momento. Afirma que, si bien es cierto el
entendimiento constituye la forma mas corriente ¢ inmediata de captar la voluntad,
ésta asi captada no es la voluntad verdadera o en su concepto sino simplemente el
fenémeno o aparecer de la voluntad en si y por si. El resultado de esta captacion
separativa y por ello abstracta del entendimiento es la voluntad formal o voluntad
finita. En términos mas corrientes, es la voluntad entendida como libre arbitrio. Sepa-
rados el primero y el segundo momento, la voluntad formal afirma como libertad el
lado de la infinitud y considera como ajeno a la libertad o extrafio a ella el lado de la
determinacion. Concibe la libertad como esa pura posibilidad abstracta de elegir,
mientras el contenido de la libertad lo considera exterior a ella. A su juicio, su contenido
le viene dado desde fuera por los instintos y apetitos y los objetos de esos instintos y
apetitos. Se trata de la libertad de poder elegir sin restriccién alguna lo que se quiere.
Pero asi entendida esta voluntad finita es la libertad como contradiccion. Para ser libre
depende de los contenidos que le son dados.

Pero no sélo esta dependencia es una negacion virtual de la libertad, sino que la
libertad, entendida como esa universalidad vacia del primer momento, al determinarse
se finitiza. El resultado es la voluntad aténita ante la contradiccion de ver en su
realizacién como libertad su propia destruccion. La relacién entre el momento o
aspecto de la pura posibilidad de elegir y los contenidos que le aparecen exteriores aella
se resuelve en la decisién o eleccién de la autoconciencia. Al decidirse por uno u otro
contenido, la voluntad se manifiesta como capricho o arbitrio. No s6lo le es contingente
alavoluntad formal su contenido (puede elegir una cosa u otra) sino que ella misma en
cuanto voluntad formal es contingente (puede elegir o no elegir). Este es el aparecer de
la voluntad en su manera mas inmediata de manifestarse, tal como lo percibe el
entendimiento en su actividad analitica, separadora y reflexiva. Contrasta de esta
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manera la dialéctica real de la razén que nos expuso en el primer niicleo de paragrafos
con esta forma de captar la libertad, corriente en su época.

El tercer nucleo lo conforman los paragrafos 21 a 28. En ellos encontramos sus
conclusiones en torno a la realidad propiamente dicha de la libertad. Los paragrafos 21
al 24 son la conclusién de lo que es la libertad para Hegel. Los paragrafos 25 y 26
muestran las distintas maneras que adopta la subjetividad y la objetividad en la libertad
cuando la reflexion del entendimiento las diferencias y contrapone, con el fin de sefialar
que, si bien el entendimiento mantiene firmes y enfrentadas estas determinaciones de
la voluntad, su real naturaleza dialéctica muestra por el contrario que estas contrapesi-
ciones son determinaciones abstractas, que en realidad le pertenecen a la voluntad
como momentos suyos, los cuales, cada uno de ellos, pasa a su opuesto en virtud de su
finitud y su naturaleza dialéctica. La determinacion no unilateral —ya sea subjetiva u
objetiva—, sino absoluta, de la libertad es por si lo que la voluntad es en si o, en otras
palabras, la voluntad real es la superacion de la contradiccion entre subjetividad y
objetividad (paragrafos 27 y 28), realizandose en lo otro de si a si misma en su determi-
nacion, descubriendo o reconociendo lo otro de si misma o su determinacion u objeti-
vacién como su ser propio. Esta es en definitiva la realidad sustancial de la verdadera
libertad.

Finalmente, cierro este estudio de la Introduccién con una presentacién del para-
grafo 33, en el que Hegel esboza la division del tratado sobre la Ciencia del Derecho que
se sigue del desarrollo dialéctico de la voluntad tematizado en los paragrafos prece-
dentes. ;

En la conclusion recojo cinco aspectos que se destacan en la comprension hegeliana
delalibertad. El primero es la identificacion que hace Hegel entre libertad y voluntad: lo
libre es la voluntad en su actividad de autodeterminarse. El segundo es el caracter
“inteligente” que tiene la libertad: a la base de la voluntad esta la razon, es la accion
desplegada a la medida de mi propia razon. El tercer aspecto es el caracter dialéctico de
lalibertad: es unarealidad dinamica que se configura en una serie de fases o momentos
que se suceden por la negacién activa del momento anterior. El cuarto aspecto es el
caracter historico que tiene la libertad para Hegel: las instituciones concretas de la
comunidad humana (familia, sociedad civil y Estado) son la libertad sustancializada de
la voluntad; es evidente que si la libertad se realiza en instituciones, la libertad es
necesariamente histdrica y, por tanto, la meta de libertad histérica que se puede
proponer y alcanzar en cada situacién y época varia. El quinto y ultimo aspecto es ¢l
caracter social y politico de la libertad: es en el ambito de la eticidad donde se da la
realidad de la libertad concreta; mas especificamente, es en el Estado donde la libertad
alcanza su mas plena y acabada realizacion. Soy libre cuando, al interior del Estado,
reconozco en la voluntad general la realizacion de mi propia voluntad personal, que
supera su instinto natural inmediato o libre arbitrio y alcanza su libertad en la accion
racional y universal que se expresa en los 6rganos del Estado.

8

MARTINEZ CALDERON, Francelina: Con Gabriel Marcel, una filosofia que nos ayuda a
VIVIT.

iEs preciso vivirl, pero vivir de un modo reflexivo y critico, asumiendo los elementos
positivos de la ciencia y dela técnica que nos conduzcan a la humanizacion de nuestras
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relaciones diarias, donde la actitud de acogida al otro revista caracteristicas de respeto,
aceptacion y disponibilidad. Esta actitud ante la vida ha motivado el pensamiento del
filssofo existencial Gabriel Marcel.

Lareflexion sobre el hombre como un ser metafisico, en oposicion al ser econémico y
funcional como quiere considerarlo la sociedad de consumo, es el eje alrededor del cual
giran los elementos de este trabajo.

El Filésofo y el Profesor de Filosofia conscientes de su misién encuentran en este
enfoque un espacio amplio para orientar su reflexién hacia la toma de conciencia de la
realidad humana, en las circunstancias actuales de lugar y tiempo y en su dimensién
trascendente.

Es verdad que el hombre se encuentra en una situacién concreta con la cual debe
convivir, pero también lo es que la puede modificar con su capacidad creadora deideas,
actitudes y valores orientados a revitalizar sus exigencias ontolégicas.

La necesidad de ser que tiene el hombre encuentra su expresién en las relaciones
intersubjetivas de amor, fidelidad y esperanza, que llevan ala comuniéndel yoy el tiien
el nosotros, en el cual desaparecen los egoismos personales.

La vivencia profunda de intersubjetividad entre seres finitos y limitados deja abierta
la posibilidad de apertura a un ser absoluto, capaz de plenitud y eternidad, cuya
constante presencia anima en la busqueda de la auténtica realizacién humana.

FM.C.



