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INTRODUCCION

El titulo indica lo que pretendo: traer a cuento al menos algunos
clementos fundamentales del pensar de Martin Heidegger. No se trata,
pues, de una presentacién clemental, en el sentido usual de la palabra,
como si fuese para alumnos de primaria. No se busca una presentacion
lo m4s sencilla posible para que todo el mundo la entienda con ¢l menor
esfuerzo posible. No puede ser asi, porque quicro presentar sin
falsificaciones al menos algunos de los componentes fundamentales de
este dificil pensamicnto. Vemos que aunque algunos de esos
componentes han sido heredados de la tradicion (lo delatan los
nombres que llevan), van siempre marcados con un sello de
originalidad y cargados de nuevos contenidos. Pero mds frecuentes
habr4n de ser los términos nuevos, inauditos, no corrientes, inusuales.
Una caracteristica de la terminologfa heideggeriana es su peculiaridad.
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1. NOTICIA BIO-BIBLIOGRAFICA!

Todo lo correspondiente a este numeral se halla publicado en
Universitas Philosophica, Bogotd, N° 11-12, diciembre 1988-junio
1989, pp. 217-221. A ese lugar remitimos (N.E.)

I TEMATICA DE ESTA PRESENTACION ELEMENTAR ( a modo de

indice):

1. Noticia bio-bibliografica
Estaciones en la vida del filésofo, ubicando en ellas las obras principales.

2. ;Qué piensa Heidegger de su propio filosofar?
2.1. Es un pensar via-andante (itinerante) jalonado por tres conceptos:
Dasein, Erignis, Kehre.
2.2. Es un pensar mono-temdtico, en el que se pueden sefialar dos periodos
bésicos: antes y después del giro.
2.2.1 Primer periodo (hasta el giro)
2.2.1.1. Despertar y maduracién de la pregunta por el ser.
2.2.1.2. Planteamiento de la pregunta fundamental del
pensamiento heideggeriano.
2.2.1.3. Giro en el pensar heideggeriano (del ser-ahi al ahi-
del-ser).
2.2.2. Segundo periodo (después del giro)

3. Un filosofar situado en el aqui y ahora de quien filosofa
3.1. Desde el ser-ahi hacia el ahi del ser.

3.2. Anilisis fenomenolégico del preguntar en general.
3.3. Anilisis fenomenolégico de la angustia existencial.
3.4. Dimensién éntica y ontolégica del ser-ahi.

3.5. La comprensién del ser en el hombre.,

4. Elementos para una mini-bibliografia de Martin Heidegger

4.1. Bibliografias de Heidegger y sobre Heidegger

4.2. Introducciones a Heidegger en espaiiol.

4.3. Algunas obras de Heidegger publicadas en espafiol

4.4. Estudios sobre algunos puntos particulares de la
filosofia de Heidegger.
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2. ;QUE PIENSA HEIDEGGER DE SU PROPIO
FILOSOFAR?*

Al responder a esta pregunta quicro ganar una caracterizacién
muy general del pensamiento heideggerianoque nos empiste para entrar
en el camino del filosofar de este pensador en su dis-currir. Esta
primera caracterizacién nos dard dos indicios que pueden parecer
cxcluyentes entre si, pero que no lo son. 1) El pensar de Heidegger
estd siempre de-camino. 2) Pero, en sus idas y venidas, en sus vueltas
y revueltas, es un pensar empistado, y por ello guiado por un solo
tema; ¢s un pensar mono-tematico.

El filésofo ha hecho colocar frente a 1a edicién de ltima mano de
sus obras completas el lema: caminos, no obras. O sea que no quiere €l
que su obra se tome como producto ya terminado, como una especie de
sistema, en el cual todo hace sentido y estd completamente ensamblado,
sino que exige entender a cada uno de los elementos dentro del caminar
de su pensamiento, caminar que puede tener a veces sus vueltas, giros,
y contra-marchas y que hasta podrfa no haber llegado todavia a la meta
avistada provisoriamente desde un comienzo. El mismo filésofo dice
en su prélogo a "Ensayos y Conferencias" (VA)2 que €1, como

El contenido de todo este apartado, con algunas variaciones no esenciales, se
halla también publicado en Universitas Philosophica, N° 11-12, Bogot4, pp.221-
224. (N.E))

2 Convenciones

A lo largo de este trabajo haré referencia directa a algunas obras de Heidegger
que voy a ciltar bajo las siguientes siglas corrientes:
ID Identitdt und Differenz, Pfullingen 1957.
KPM  Kant und das Problem der Metaphysik, vierte, erweiterte Auflage, V.
Klostermann Verlag, Frankfurt a. Main 1973.
oM ¢Qué es metafisica?, Traduccién de X. Zubiri. Editorial Siglo XX, Buenos
Aires, 1967.

SD Zur Sache des Denkens, Tiibingen 1969.

SG Des Satz von Grund, Pfullingen 1957.

ST Ser y Tiempo, Traduccién de J. Gaos, México, Buenos Aires, FCE, 2a.
edicién, 1962,

SZ Sein und Zeit, tomo 2o. de las obras completas, la Gesamtausgabe (GA)

de las obras de Heidegger. En el caso de esta obra clave del pensamiento de
Heidegger, cilo generalmente por pardgrafos (&), y dentro de cada parigrafo
refiero al parrafo respectivo. Con esto pretendo facilitar la consulta, bien sea del
original aleman, en cualquiera de sus cerca de veinte ediciones alemanas o en sus
traducciones al castellano o a cualquier otra lengua.




38 JAIME HOYOS-VASQUEZ, S.J.

pensador viandante, al convertirse en autor de un escrito, 1o tinico que
pretende es "a lo mds apuntar ¢ indicar <weisen> el camino cuando se
presenta la ocasién propicia, pero sin ser €l mismo un sabio <Weiser>
en el sentido de sophos". O sea, que ¢l mismo no conoce todo el
camino, no se confiesa baquiano puesto que todavia estd roturando ¢l
sendero. Tampoco puede detenerse a hablar del camino mismo, porque
esto supondria dejar ya la viandancia que lo define.

A un japonés que le pregunta si ¢l hecho de que no ha vuelto a usar
las denominaciones "hermenéutica”, "hermenéutico", significa que ha
cambiado su posicion, responde Heidegger:

He abandonado una anterior posicién no para cambiarla por otra,
sino porque también la posicion anterior era solamente una parada
<0 estacién> en un estar-de-camino <o via-andancia>. Lo
permanente en el pensar es el camino. Los senderos del
pensamiento esconden en si el enigma de que pueden ir hacia
adelante o virando, de que aun el camino que vira es ¢l que viene a
conducimos hacia adelante.3

Por lo tanto, la primera indicacién que nos da Heidegger de su
filosofar es que es un filosofar-de-camino, via-andante. Desarrollemos
un poco este punto, indicando desde ahora al menos los titulos de
algunos de sus ensayos.

2.1. Pensar de-camino
0 via-andante(itinerante)

Trazar las Iincas generales del pensamicnto de Heidegger pide que
nos imaginemos ¢l pensar filoséfico como un discurrir. Discurso a lo
largo de un camino; el camino mismo de la realidad en su acercarse a

uUs Unterwegs zur Sprache, Pfullingen 1959.

VA Vortrdage und Aufsitze, Weske Verlag, Pfullingen 1954, pp. 283,

WPh Was ist das -die Philosophie?, Pfullingen 1956.

< > Lo que dentro de una cita va entre paréntesis angulares < > ha sido

afiadido por el autor del presente trabajo, con el intento de clarificar y facilitar la
comprension.

ER Indica que se ha suprimido parte del texto original.

./ Indica que un punto aparte se ha hecho un punto seguido.

3 US 98 ss.



MARTIN HEIDEGGER. PRESENTACION ELEMENTAR DE SU PENSAR 39

nosotros y en nuestro acercamos a ella. No se trata del "camino recto”
o lineal de Descartes y del racionalismo, sino del "camino del campo'4,
con sus "demarcaciones a lo largo del camino"5. "Caminos
conducentes al habla" 6; Sendas perdidas como las que van abriendo
los lefiadores en el bosque’. Camino que tiene su "giro"$; sus vueltas y
revueltas y los momentos en que sendas diversas se "entreveran” o
confunden y entrelazan las que vienen y las que van, como, por
ejemplo, la pregunta por "la esencia de la verdad" y la pregunta por la
"verdad de la esencia”. Camino que se¢ emprende dando un salto
metafisico; o de regreso, a contrapelo o contramarcha como en el
"Regreso al fundamento de la Metaffsica”?, caminando no hacia
adelante, en el sentido normal, sino hacia atrds, en retroceso. Camino
que a veces parece interrumpirse abruptamente, como en las "sendas
perdidas”, y otras veces conduce a una "abismo” o a un torbellino que
nos marea. Camino contorneado porque quiere penetrar las
sinuosidades de la realidad misma, lo que ha de reflejarse
necesariamente en la misma estructura y estilo de su discurso, el cual
tiene muchas veces que renunciar a la apariencia transparente y tersa del
lenguaje co-rriente. Riqueza de matices que requiere expresarse
frecuentemente en la creacion de palabras nuevas o en ¢l uso de graffas
insdélitas; en el modo de espaciar o de recoger en una sola palabras
diversas; en el uso de la bastardilla para destacar en la pronunciacion
una u otra de las palabras usadas en una misma frase.10

4 "Der Feldweg", 1949, afio de su composicidn.

5 "Wegmarken" es el titulo del volumen IX de la GA, publicado en 1976 y que
contiene una serie de ensayos que representan estaciones diversas en su camino
pensante. Alguien lo ha traducido como "hitos" en el camino.

6 Unterwegs sur Sprache, 1959. Traducido al castellano bajo el titulo De camino
al habla.

7 Holzzwege, 1950. Contiene una serie de ensayos de épocas y temas diversos.
También se ha traducido como Caminos del bosque.

8 La famosa Kehre. Existe el texto de una conferencia de 1949, publicada por
primera vez en 1960.

9 "Der Riickgang in den Grund der Metaphysik" es el titulo de la Introduccién que
puso Heidegger en 1949 a su leccién inaugural de 1929, ; Qué es metafisica?

10 Tal es el caso de la afirmacién "nada es sin causa”. Quiere decir algo muy
distinto cuando se acentiian "nada se da sin causa” que cuando se acentia el
"nada es sin causa’, Véase SG 92. De este procedimiento ocurren numerosos
ejemplos en este filésofo.
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El primero de todos, Heidegger es consciente de 1o "rudo y 'feo’
de la expresién” en sus andlisis, y de ello se justifica asf:

Una cosa es referir narraciones sobre ¢l ente, y otra es captar al
ente en su ser. Para esta ultima tarea no solamente faltan la
mayor parte de las veces las palabras, sino, sobre todo, la
'gramdtica. Y pasa a referir a algunos andlisis ontolégicos de
Platén y Aristételes, para ver lo que de inaudito en formulaciones
pedian de los griegos sus filosofos.11

Esta novedad del lenguaje heideggeriano plantea un problema serio
para sus mismos intérpretes alemanes. jCudnto mds para quienes
queremos hacer comprensible este pensamiento en una lengua y cultura
diferentes!

De esta primera caracterizacién del pensamiento heideggeriano se
sigue una indicacion metddica para esta primera introduccion a su
pensar: tendremos que fraguar necesariamente palabras y expresioncs
nuevas, también en castellano, si queremos entender a este filgsofo, lo
cual exige que filosofemos con €.

Hagamos ahora el intento de disefiar todo el camino recorrido por
el pensar heideggeriano y veremos c6mo se requieren palabras nuevas,
cuyo contenido solamente se capta filosofando a la par de Heidegger.
Desde mi comprensién de este fildsofo, tres son los términos que
mojonan de un modo muy general el camino de su pensar:

Dasein, (ser-ahf). Es la palabra clave del primer Heidegger.
Ereignis, (acontecimiento-de-la co-apropiacién-originaria entre el ser-
ahf y ser). Es la palabra clave del segundo Heidegger. Este
acontecimiento se devela en ¢l ser del hombre como ser-ahi y ahi-del-
ser. Kehre, (giro). Es lo que acontece en el medio: en el paso del ser-
ahi, Dasein, al ahi-del-ser, Da-sein.

DASEIN

Es la denominacién del ser del hombre en Ser y Tiempo: ser-ahi.
Hasta Heidegger esta palabra queria decir en el alemdn corriente y en el

11 87 & 7, tltimo parrifo.
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vocabulario filos6fico la modalidad de ser conocida en la metafisica
como existencia o actualidad, contrapuestas a 1a mera posibilidad y a la
potencialidad. Era el estar-all{. Heidegger la emplea exclusivamente
para el ser-del-hombre como lugar en que clarea ¢l mismo ser, 0, lo
que es lo mismo, se des-en-cubre o verdadea ¢l ser-mismo. El
hombre, y s6lo €I, es el ser-ahi: Es el ente en el cual el ser se sitda; la
situacion del ser. Pero, por otra parte, es el ser-mismo el que es la
situacién o ahf del ser del hombre; el ser del hombre como ahi-del-ser,
Da-sein. Dice a este propésito ¢l filésofo colombiano Danilo Cruz
Vélez:

La palabra Dasein nombra el punto en que se cruzan el hombre y
el ser, este cruce es la dimension esencial en que se encuentra el
hombre.12

EREIGNIS

Heidegger mismo dice que esta es una palabra intraducible, como
lo son las palabras zao o logos, cada una pronunciada en su idioma, en
cl cual hablan. En su uso normal, esta palabra significa "suceso",
"evento”. Heidegger la vincula con: la raiz eigen, ("lo propio” y "lo
apropiado"); con el tiempo propicio del kairos paulino (traduciéndolo
como "acontecimiento propicio") en el cual el ser se apropia del ser del
hombre para hacerlo lugar de su des-en-cubrimiento o de su verdadear;
y con la apropiacién, del hombre, de la apresentificacién o des-en-
cubrimiento del ser-mismo.

KEHRE

Es ¢l paso en el cual el pensar heideggeriano cambia de punto
focal, desde ¢l ser-ahf hacia el ahf-del-ser como lugar en que el ser
mismo sale a la presencia. Aquf lo primero ya no es la existencia
humana, puesto que la reflexion se desplaza

hacia el acaecer del ser que se descubre en ella. Se trata, no
obstante, de un mismo camino; de la pregunta por el ser en torno
a la cual giraba ya Ser y Tiempo, donde se inquiria c6mo la

12 CRUZ VELEZ, Danilo: Filosofia sin supuestos, Editorial Suramericana, Buenos
Aires, 1970, p. 204.
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existencia humana, finita y pasajera, consciente de su muerte, s¢
comprende a si misma no como un ser de privacion sino como la
comprension del ser de todo lo que es.!3

Estas tres palabras, que abrazan todo el pensamiento de Heidegger
(ser-ahi, acontecimiento de la co-apropiacion originaria y giro), cn su
riqueza de contenido, reflejada en las diversas traducciones, no estan
pensando sino un solo asunto: el paso desde el ser-ahi hacia el ahi-del-
ser, del Dasein al Da-sein. Este es el giro que ocurre en el pensar de
Heidegger y que, segln €l, ya se perfilaba, aunque no con toda
claridad, desde el comienzo. O sea que el discurso de este pensar no
recorre sino un solo asunto: la pregunta por el ser, cuyo punto focal es
el ser del hombre como ser-ahi (Dasein) y como ahi-del-ser (Da-sein).
Se trata pues, en ¢l caso de Heidegger, de un pensar monotematico.

2.2.Pensar mono-tematico

Lo designamos asf porque en sus idas y venidas va siguiendo un
tinico camino. Esta es ya la segunda indicacién conducente al pensar
heideggeriano, y sobre ella quiero recoger algunas "sefialaciones” del
filésofo, que permitan mojonar con mayor detalle todavia el desarrollo
intrincado de este preguntar monotemético.

2.2.1. Primer periodo (hasta el giro)

2.2.1.1. Despertar y maduracion progresiva de la pregunta
por el ser (1908-1927)

Dos tendencias impulsan inicialmente el pensamicnto de
Heidegger: a) La Fenomenologia, por medio de algunas obras de
Husserl, fundador de este movimiento contemporaneo, y también por
el trato personal directo con €l; y b) el pensamiento Aristotélico-
Escoldstico, por medio de la obra De la miiltiple significacion del ente
en Aristoteles (1862) de Franz Brentano, el maestro de Husserl, y
ademds por medio del profesor de teologfa y amigo personal de
Heidegger, Carlos Braig. Respecto a esta ultima influencia -menos

13 GADAMER, H.G.: "Heidegger y el existencialismo”, en Cuadernos de filosofia
y Letras , n® VI, Universidad de los Andes, Bogotd, 1983, p. 19.
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conocida y de menos importancia que la mencionada en primer
t¢rmino- nos dice ¢l mismo Heidegger:

En el dltimo afio de mi bachillerato di con el escrito del antiguo
profesor de dogmatica en la Universidad de Friburgo, Carlos Braig,
Sobre el ser. Compendio de Ontologia. Habia aparecido en el afio
de 1886, tiempo en que su autor cra profesor extraordinario de
filosofia en la Facultad Teoldgica de Friburgo. Sus secciones mas
extensas trafan siempre al final largas citas de Aristoteles, Tomas
de Aquino y Sudrez, ademas de la etimologia de las palabras
correspondientes a los conceptos fundamentales de la Ontologia.14
<Discurso (logia) sobre el ser del ente (ontos)>.

Fue ciertamente la obra de Brentano la que primero abrié de un
modo decisivo el horizonte de bisqueda de su pensamiento. En efecto,
¢l mismo confiesa que este libro (De la miiltiple significacion del ente
en Aristételes) no solamente le abri6 los ojos al problema del ser, sino
que también lo introdujo al mundo filoséfico de los griegos.Ya al final
de su vida al recordar este hecho, gustaba citar el verso de Holderlin,
en su Himno al Rhin: "Como empiczas, asf habrds de terminar”.15

El problema del ser fue el impulso que determiné el pensamiento,
siempre-de-camino, de Heidegger y se mantuvo como tal impulso a 1o
largo de todo el camino. Se vanagloria cl filésofo de que lo tnico que
ha pensado es la cuestién del ser. El libro de Brentano tiene en su
pagina titular un epigrafe de la Metafisica de Aristételes, que €l traduce
asf del griego: "el ente (en este caso, con respecto a su ser) se hace
manifiesto de midltiples maneras."!¢ Y comenta el mismo Heidegger:

En esta frase se esconde la pregunta determinante de la trayectoria
de mi pensamiento. ;Cudl es la determinacién del ser unitaria, que
en su simplicidad domina completamente todas las miiltiples sig-
nificaciones del ser? Esta pregunta despicrta las siguientes: ;Qué
quiere entonces decir ser? ;Hasta donde (por qué y cémo) se

14 8§D, pp.81 vy ss.

15 Citado en US 93.

16 Cfr. 1a carta de Heidegger que sirve de prefacio a la monumental obra de
RICHARDSON, W.: Heidegger througi Phenomenology to Thought, M. Nijhoff,
The Hague, 3a edicién, 1974, p. XI. Esta Carta-prélogo aparecié en Stromata,
Buenos Aires, XLIII, 1987 bajo el titulo, "Prefacio (carta Richardson)”, traducida
por Martha Lampa y Jorge Sebold, S.J.
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despliega el ser del ente en las cuatro modalidades que Aristételes
no hace mas que enunciar continuamente, pero siempre deja
indeterminadas en cuanto a su comiin procedencia? Basta con
simplemente mencionarlas en el lenguaje filoséfico tradicional,
para que uno se admire de que a primera vista aparezcan
irreconciliables: ser como propiedad; ser como posibilidad y
actualidad; ser como verdad; ser como esquema de las categorias.
¢ Qué sentido del ser habla en estas cuatro denominaciones; ;cémo
se dejan ellas reducir a una concordancia comprensible? Pero sélo
lograremos captar esta concordancia si previamente se¢ ha
preguntado y se ha esclarecido: jdesde donde recibe el ser como tal
(no solamente el ente en cuanto ente) su determinacion?!?

Una primera incubacién de estas preguntas duré mds de un
decenio, nos lo dice el filésofo, requiriendo "muchos rodeos y desvios
a través de toda la historia de la filosoffa occidental, hasta que las
mencionadas preguntas llegaron por lo menos a una primera
clarificacion. Tres clarividencias fuecron decisivas para ello, pero no
resultaron suficientes para arriesgar una exposicion de la pregunta por
¢l ser como pregunta por el sentido del ser, la pregunta que se elabora
en Ser y Tiempo.18

Primera Clarividencia: El nuevo concepto de Fenomenologia

Gracias a una experiencia inmediata del método fenomenoldgico en
conversaciones con Husserl, se fue preparando el concepto de
fenomenologia que se expone en la "Introduccion” a Ser y
Tiempo.19

En efecto, el pardgrafo sicte de esta obra clave estd dedicado a
claborar lo que entiende Heidegger por método fenomenoldgico, el que
serd su método. Para Heidegger fenomeno-logfa quiere decir 1o que
dicen las palabras que componen este titulo, fenémeno y logfa,
palabras que hablan en griego. Asf que su esfuerzo es encontrar el
sentido originario de estas palabras, para con ¢l pasar a construir su
nuevo concepto bdsico de fenomenologfa. Para Heidegger fenémeno
quiere decir primariamente "lo que se muesta en s{ mismo". Logos
quiere decir un discurso mostrativo, ¢l que permite que la realidad se

17 RICHARDSON, W., Ibidem, p- XI
18 Ibidem
19 bidem
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muestre en sf misma. Y de la unién de estas dos significaciones tan
sumamente concordantes resulta el nuevo concepto formal de
fenomenologfa de Heidegger: discurso que hace y permite que la
realidad se muestre en sf misma, de modo que nos conduzca a los
asuntos mismos, y permite que ¢n nuestro discurrir sobre ellos
recojamos su propio discurrir, el dis-currir de la realidad misma (su
logos) que se nos muestra en si misma (que se hace fenémeno -para
nosotros-). Es como si también la realidad fuese fenomenolégica. Que
su discurrir fuese mostrativo de sf misma.

Segunda clarividencia: la significacion originaria de la verdad

A-letheia -en griego- que Heidegger traduce como un Ver-borgen-
heit al alemén, término que pienso -por razones que se hardn
manifiestas a lo largo de estas paginas- debe traducirse al castellano por
des-en-cubrimiento.

Nos revela el mismo Heidegger que llegé a esta clarividencia por
medio de un estudio insistente de algunos textos de Aristételes "y que
consistié en la persuasion de que verdad significa primariamente 1o que
<segun Heidegger> dice el término griego aletheia, des-en-
cubrimiento. Y que, por lo mismo, verdadear quiere decir 1o que dice el
término griego aletheuein: des-en-cubrirse. Verdad y verdadear son
posibles porque ser es des-en-cubrirse. Mostrar-se (ser-fenémeno).
Pero si verdad es des-en-cubrimiento, en ella ocurre un rescate desde el
en-cubrimiento, que es también €l real, por decirlo asf, y que, por lo
mismo, pertenece a la verdad completa del ser. Y si esta porcién de la
verdad global permanece olvidada es porque el mismo ser en su
verdadear o mostrar-se en s{ mismo des-cubre al ente, pero ¢1 mismo
"se re-trac <o se niega> en el en-cubrimiento”. Esto se denomina la
diferencia ontolégica, otro de los términos fundamentales de Heidegger
en este perfodo.

Tercera clarividencia: El tiempo tan problemético como el ser

Lo que se hace manifiesto en esta clarividencia es que ousia, el
nombre fundamental del ser del ente en la filosofia griega, quiere decir
a-presentificarse, 1o cual tiene una relacién directa o es 1o mismo que
des-en-cubrirse (verdadear). Pero si esto es asf, en el a-presentificarse
o verdadear del ser estd hablando €l tiempo.
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Muy pronto aparecié en todo este proceso que el concepto tradi-
cional de tiempo no es suficiente en ningiin aspecto siquiera para
plantear de modo correcto la pregunta por el cardcter temporal de la
apresentificacion y mucho menos para responder a tal pregunta. El
tiempo se hizo problematico de la misma mancra que el ser.20

2.2.1.2. Planteamiento de la pregunta fundamental del
pensamiento de Heidegger

Tras este proceso de clarificacién interior puede decirse que ha
madurado en Heidegger el planteamiento de la pregunta fundamental de
su filosoffa. Es el que aparece en Ser y Tiempo: el ser del ente se
entiende o cobra su sentido desde el tiempo, con lo cual se coloca en
primer plano de la problemdtica ontolégica la relacién entre sentido del
ser y significacién del tiempo. De ello concluimos que (como la
pregunta que determina todo el pensamiento de Heidegger es la
pregunta por el sentido o verdad del ser, y esta pregunta estd
esencialmente ligada con la que interroga por el tiempo, problemética
ventilada en Ser y Tiempo) esta obra es clave en el pensar de
Heidegger. Clave quiere decir que ella es 1a que nos abre la entrada al
pensamiento global de Heidegger, consistente en el planteamiento de la
pregunta por el sentido del ser.

Ganada esta primera claridad sobre el asunto y el método de la
filosoffa, se vuelve el fil6sofo al asunto que propone Husserl para su
filosoffa fenomenolégica: la consciencia intencional, en una primera
ctapa de su pensar, y el yo transcendental, en una segunda etapa, para
rechazarlo ya que el asunto propio y primero de la filosofia, como élI la
concibe, es el ser, no la consciencia. Frente a esta su concepcién,
encuentra que la fenomenologfa de su maestro se habfa desarrollado
hasta una posicioén filoséfica bien definida, en la Iinea de la metafisica
de la subjetividad, la cual ademds permanecfa ajena a la historicidad del
pensar.

Contra esta posicién filoséfica tomd partido la pregunta por el ser
desarrollada en Ser y Tiempo y esto, como todavia hoy lo creo,

20 Qp.cit., p. XIII.
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con base en una adhesién mds fiel al principio de la
fenomenologia de ir 'a los asuntos mismos'.2!

,Cémo denominar todo este camino? Heidegger sugiere que se le
denomine "un camino a través de la fenomenologfa hacia el pensar del
ser”". Este genitivo dice entonces que el ser como tal, €l ser mismo
<Heidegger usa aquf la forma arcaica de la lengua alemana Seyn>, se
muestra conjuntamente como lo que ha de ser pensado, requiriendo un
pensar que le corresponda.22

Hemos cubierto asi la etapa decisiva en el pensar de Heidegger, en
la cual el planteamiento originario llega a su maduracién en ST. El
asunto fundamental de la filosoffa es la pregunta por el ser, y su
método es el fenomenoldgico, como discurso exhibitivo del ser que se
muestra en sf mismo. Con esto alcanza Heidegger ¢l planteamiento que
lo habréd de definir y también lo habrd de distinguir de su maestro
Husserl, quien a juicio de Heidegger habria desorientado la
fenomenologfa por €l fundada, al fijarla en posiciones de la metafisica
de la subjetividad.

2.2.1.3. Giro en el pensar heideggeriano
(del ser-ahi al ahi-del-ser)

Sobre este hecho le pregunta asi dircctamente el P. Richardson:

_ Supuesto que en su pensamiento del ser ocurrié un giro, jc6mo
ocurrié este 'giro'?; o, dicho de otra manera, jcémo se puede
pensar esta ocurrencia en si misma?23

Heidegger acepta el hecho de que en su pensamiento ocurrié un
giro, en el supuesto de que se piense "apropiadamente 1o que quiere
decir 'giro’, en vez de seguir echando a rodar afirmaciones
infundadas"...Confiesa Heidegger que fueron muchos los afios que
tard6 en clarificar lo que ocurrfa en este giro de su pensamiento y
refiere a un texto de su "Carta sobre el Humanismo", trabajo en el que
aparece por vez primera la palabra 'giro’,

21 Op. cit., p. XV.
22 Op. cit., p. XVIL
23 Ibidem
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para mostrar que la situacién que se menciona por medio del
nombre 'giro’ movilizaba ya mi pensamiento un decenio antes de
1947. El pensar el 'giro' es una vuelta en mi pensamiento. Pero
esta vuelta no resulta gracias a un cambio del punto de vista ni
tampoco a una renuncia del planteamiento de la pregunta de Ser y
Tiempo. El pensar del 'giro' resulta de que he permanecido en pre-
sencia del asunto 'ser y tiempo’ que hay que pensar; esto es, que he
preguntado segin la perspectiva que ya se habla mdlcddo en ?er y
T:empo bajo el tltulo 'Tlempo y Ser' 24 (Tovcepn fo ¢ cim o

san [ o

O seaqueel giro se da en el pensalmento de Heldegger porque ya

", i‘_'\ Moa~g £

en el asunto mismo de su pensar se da tal giro.

Por esto se dice en la "Carla sobre ¢l Humanismo", en el lugar
mencionado: "aqui se invierte la totalidad". 'La totalidad', esto
quiere decir: el asunto de 'ser y tiempo', de 'tiempo y ser'. El giro
se juega en el asunto mismo. No es algo que yo haya inventado,
ni algo que concierna solamente a mi pensamiento. Hasta hoy no
conozco intento alguno que hubiese analizado este asunto o que lo
hubiese expuesto criticamente. En lugar de una habladuria sin
fundamento y que nunca termina, seria mas aconsejable y fruc-
tuoso meterse alguna vez en el asunto mencionado.25

Se entiende este giro en el pensamiento de Heidegger y en el
asunto de su pensar cuando "se cae en cuenta de que el 'ser que se
indaga en Ser y Tiempo no puede seguir siendo ninguna posicion del
sujeto humano"; y para esto

se requiere solamente ver el simple hecho de que en Ser y Tiempo
el planteamiento de la pregunta se coloca fuera del recinto de la
subjetividad; que se mantiene alejado de todo planteamiento
antropolégico, y que lo determinante es mds bien la experiencia
del ahi-del-ser <Da-sein> con la mira constantemente puesta en la
pregunta-por-el-ser. Es mas bien el ser como a-presentificacién
marcada por su caricter temporal el que afecta al ahi del ser, Y en
consecuencia de esto ya desde el punto de partida de la pregunta-
por-el-ser en Ser y Tiempo también el pensar estd llamado a una
vuelta que hace que su movimiento corresponda al giro. Con éste
no se renuncia de modo alguno al pensamiento de Ser y Tiempo.26

24 Ibidem

25 Op.cit.,

26 [bidem

p. XIX.
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En el texto que acabo de citar no usa Heidegger el nombre corriente
para el ser-del-hombre, ser-ahi (Dasein), sino un nombre nuevo: ahi-
del-ser (Da-sein), y explica lo que €l quiere decir: "el ser-esencial del
hombre pensado a partir de la verdad del ser como tal." Es como si la
vuelta o giro hubiese ocurrido hacia ese ser-esencial del hombre, que
ahora se piensa desde el ser-mismo (Seyn) que ha convertido a la
esencia del hombre en el lugar de su mostracién o de su verdadear.

En cuanto a la segunda parte de la pregunta del P. Richardson,
sobre lo que propiamente pasa en el giro, lo que en €1 acontece,
responde Heidegger que:

‘es' el ser-mismo <Seyn> como tal. Lo que no puede pensarse
sino a partir del giro mismo que, por su parte, no tiene ningun
modo extraordinario de acontecer. Mas bien se determina el giro
entre ser y tiempo, entre tiempo y ser desde el como del darse del
ser, del darse del tiempo. Sobre este 'se da' <el ser o el tiempo>
busqué decir algo en la conferencia "Tiempo y Ser"(...)27

Se dan pues ser y tiempo y en su darse se corresponden.

Heidegger explica lo que esto significa: si decimos que ser "es" o
se da como "clarear del encubrirse de 1o que se a-presentifica, entonces
ser se determina desde €l recinto proyectivo del tiempo."28 Es como si
estuviésemos diciendo: ser se da como tiempo. Ser "es" tiempo.
"Hacerse presente <a-presentificarse> (ser) corresponde al clarear del
encubirse (tiempo). Clarear del encubrirse (tiempo) hace salir a la luz el
a-presentificarse (ser)."29

Y concluye Heidegger su respuesta a 1o que es propiamente el giro
en su pensar, teniendo en mientes los muchos reparos que ya entonces
se le habfan hecho: el que este corresponder y hacer salir a 1a luz
descanse en el evento-originario-de-la-mutua-apropiacién (Er-eignen) y
que se llame de tal modo

no se debe a mi modo de preguntar, ni tampoco es un truco de mi
pensamiento <...Refiere aqui Heidegger a su ensayo ID, pig.

21 QOp.cit., p. XXI
28 Ibidem
29 JIbidem
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30ss.>. Que para los griegos aquello que nosotros denominamos
sin pensarlo suficientemente 'verdad' se llame a-letheia, tanto en el
lenguaje poético y en el no-filoséfico, asi como también en el
lenguaje de la filosofia, tampoco es un invento o capricho suyo.
Es més bien la més elevada dote de su lengua en la cual lo que se
hace presente adviene -al desencubrimiento y al encubrimiento.
Pero quien no sea capaz de ver la concesion de tal regalo al hom-
bre, quien no tenga sensibilidad ninguna por la emision de un co-
metido tal, no habri de entender nunca el discurso del destino-del-
ser <al hombre>, asi como tampoco quien es ciego por naturaleza
va a ser capaz de experimentar lo que son luz y color.30

Antes y después del giro respectivamente se sitiia 1o que se ha
llamado el Heidegger Iy el Heidegger II. El fil6sofo acepta esta
division formal como correcta.

"Sé6lo bajo la condicién de que se atienda constantemente a lo si-
guiente: s6lo a partir de 1o pensado bajo I se empieza a hacer asequible
lo que se ha de pensar bajo II. Pero I solamente se hace posible cuando
esté contenido en II."31

2.2.2 Segundo periodo (después del giro)

En el apartado anterior se ha indicado claramente que el fil6sofo
entiende que su pensar ha girado siempre sobre 1o mismo: la verdad-
del-ser que se-da-graciosamente al hombre y asf 'es' el evento
originario de la-mutua-a-propiacion entre hombre-y-ser y entre ser-y-
hombre. Los modos o los caminos por los que el ser se muestra y se
ofrece al hombre constituyen la temdtica dominante del segundo
periodo heideggeriano.

Este don gracioso del ser al hombre aparece en primer lugar en la
obra de arte, que es mucho més que el objeto producido por el homo
faber, o el objeto de comercio. Es més bien algo que nos habla y nos
refiere a lo que verdadea en la realidad: el mundo como juego de la
cuarteta de los mortales y los dioses, del cielo y de la tierra.

30 0Op. cit., pp. XXI-XXIIL
31 Op. eit., p. XXIIL
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En este nuevo planteamiento vale la pena destacar dos novedades:
el ahi-del-ser que es el hombre no es el ahf de un sujeto que todo lo
pone desde sf mismo, sino que ya la postura de su mismo ser es
recibida como don gracioso. Y, por otra parte, en ese ahi se estd
jugando la totalidad del cielo y de la tierra, de los mortales y de los
dioses. O sea que en su ser el hombre no estd aislado en su
individualidad, sino que desde un comienzo participa de la danza en
corro de la totalidad de lo que es. Personalmente entiendo esta danza
como la perichoresis griega, que los latinos tradujeron por dos palabras
distintas, pero cada una de ellas recoge algo que se da en esta danza
magnffica: circumminsecion y circummincesion a la vez: danza de los
que son diversos en el concierto del ser, de un modo tal que este entrar
y mantenerse en la danza constituye a cada uno en su autidad.

Segundo tema central de esta nueva etapa es la reflexién sobre la
cosa. Esta ya no es un simple objeto de fabricacion, objeto de compra-
venta y de consumo; algo que estd de sobra por su sobre-abundancia en
la sociedad del tener y de lo superfluo de las cosas separadas del propio
ser y de la propia vida. En la meditaci6n heideggeriana la cosa pasa a
ser parte del mismo ser-ahf, como expresién del ser-en-el-mundo que
lo constituye. Mundo, no como mero entorno, sino como dimension
constitutiva del ser-ahf, en cuanto necesariamente implicado con las
cosas y con los demds, siendo él, el ser-ahf, quien define, definiendo
su propia identidad lo que habr4 de ser la respectividad que constituird
la implicacién mutua de lo que ingrese a conformar un mundo.

Tercer tema central es el lenguaje, no el lenguaje abstracto y
empobrecido que se almacena en libros de texto o en computadores,
para no hablar del lenguaje preciso (re-cortado) de la 16gica formal y de
la técnica, el lenguaje del cdlculo y del intercambio mercantil. Aquf el
tema es el lenguaje, pero el lenguaje en que vivimos: el que desde un
comienzo nos constituyé y asigné un lugar dentro de una tradicién
viva. El el lenguaje que nos habla: el habla que habla. En el que
dis-currimos a una con la realidad y con los otros, sin darnos cuenta.,
implicados todos en un mismo discurrir nunca acabado.

El cuarto tema central del Heidegger tardfo son sus reflexiones
sobre la técnica. No se trata en ellas de una negativa al progreso
alcanzado y a su modo preciso y claro de pensar, sino de un intento de
colocar en su puesto al pensamiento objetivo y a su conceptualidad,
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mostrando que la realidad tiene también otras dimensiones que exceden
la I6gica de la objetividad. No puede reducirse todo a simple Ge-Stell,
dispositivo que se hace a encargo segin moldes precisos y que sirve
para encauzarlo todo en su desarrollo y para contener a la naturaleza
misma en una especie de mecano o constructo total. Como si todo
dependiese del hacer humano; como si no hubiese espacio para la
gracia y el don. Como si no hubiese situaciones en las cuales el ;qué es
lo nos resta por hacer? ya estd de sobra y s6lo resta la espera, la
compasion y la solidaridad de unos con los otros desde las diferencias
y el respeto por la autonomf{a de cada uno.

Se debe afirmar que el Heidegger II pone mds expresamente de
relieve el que la realidad o el ser supera en mucho aquello que logra
poner en ella la mera subjetividad humana y que si en algiin momento
se pudo pensar que en el centro del filosofar estd el ser-ah{ humano,
este centro resulta €1 mismo descentrado.

3. UN FILOSOFAR SITUADO EN EL AQUI Y EL
AHORA DE QUIEN FILOSOFA

Filosofar es, en dado caso, una accién concreta en la vida del
hombre que, ccmo €l mismo, no puede desligarse del espacio ni del
tiempo. S6lo al filosofar desde su situacién pueden abrirsele al hombre
las perspectivas de su propia libertad (identidad) y trascendencia. Con
este fin se filosofa.

3.1. Desde el ser-ahi hacia el ahi-del ser

Caracterfstica fundamental de la filosoffa de Martin Heide ggeres
la de que pretende ser una filosoffa situada; es decir, que hace arrancar
su filosofar desde el aquf y el ahora de quien filosofa. Si el tnico tema
de esta filosoffa es la pregunta por el sentido del ser, el punto focal
primero de la reflexién es el ser-ahf, es decir, el ser concreto del
hombre, abordado desde su cotidianidad, desde su estar. Ganada esta
perspectiva se pasa luego a enfocar el ahi-del-ser, o sea, el mismo ser
del hombre en cuanto constituido por la presencia misma del ser en €l.
Ser-ahf y ahf-del-ser constituyen el todo de la existencia humana en sus
dimensiones 6ntica y ontol6gica.
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El filosofar heideggeriano arranca generalmente de una pregunta
concreta; pero tal, que, por una parte, afecte o toque o0 conciema en su
ser-esencial a quien filosofa. Con esto la pregunta misma ha de ser
filosofante: pregunta realmente implantada en la rafz del existir, en su
ser-esencial, y que por lo mismo conmueve desde la rafz misma del
ser. Con esto, filosofar se convierte en co-rresponder al habla misma
de la realidad que solicita nuestra re-espuesta. Filosofar no consiste en
el mero ejercicio historiografico de coleccionar opiniones de fil6sofos,
compararlas, sacar conclusiones de ellas, asf este ejercicio rinda datos
valiosos en sf mismos y sea valioso en sf mismo.

Una cosa es puntualizar cudles fueron las opiniones de los
filésofos y describirlas; algo completamente diverso es discutir
con ellos lo que hablan. Esto es, dialogar con ellos de aquello que
hablan.32

En el filosofar verdadero se comprometen quienes filosofan en
cuanto abiertos a la voz del ser-mismo que los solicita cuestiondndolos.
En este verdadero preguntar ya estd presente aquello por 1o que se
pregunta y aquello que preguntamos, indicAndonos, adem4s, a-quién o
a-qué le hemos de preguntar.

Implantada una pregunta se debe desarrollar al maximo, porque
s6lo asf la pregunta misma hace posible una re-espuesta. Es como si la
respuesta resultara de la misma pregunta; pero de una pregunta que
concierne o afecta y penetra a quien reflexiona, el cual s6lo asf estd en
condiciones de sacar a relucir aquello que 1o estd cuestionando, si
posee una mirada tedrica. En este caso, mirada teérica es la que hace
salir a 1a luz o ex-hibe lo que nos cuestiona y conmueve.

En este aparte voy a presentar dos ejemplos del modo como
Heidegger aplica esta mirada te6rica, ex-hibitiva del fondo de 1a misma
existencia. Trataré de su andlisis fenomenolégico del preguntar
(cuestionar) en general y de la angustia.

32 WPh 36.
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3.2. Anadlisis fenomenoldgico del preguntar
(cuestionar) en general

El & 2 de Ser y Tiempo comienza por un andlisis de 1a estructura
formal de la pregunta; es decir, haciendo un andlisis fenomenolégico
del preguntar en general. Los hallazgos de este andlisis se van a aplicar
inmediatamente a la pregunta que interroga por el ser. Voy a enfocar el
primer aspecto, prescindiendo del segundo.

Analizar fenomenolégicamente quicre decir que el discurso va a
hacer que se muestren o salgan a la luz los implicitos escondidos cn el
tema escogido, en este caso el preguntar. Y lo primero que tiene que
tener en cuenta el andlisis fenomenoldgico en el caso presente es que el
preguntar es un

comportamicnto de un ente, de quien pregunta, y asi tiene el modo
de ser caracteristico de quien pregunta. Por este motivo, un
preguntar puede realizarse como un 'simple-andar-preguntando’

<por-ahi-por-mera-curiosidad> o como planteamiento explicito de
la pregunta, segin que se trate de una existencia auténtica o in-
auténtica. Lo peculiar de este iiltimo modo de preguntar estd en
que el preguntar se hace previamente transparente a si mismo con
respecto a las caracteristicas constitutivas del preguntar. <...> 33

Y estos son los pasos que da Heidegger en su andlisis
fenomenolégico del preguntar con el objeto de sacar a la luz los
factores que lo van moviendo; esto es lo que llamamos las
caracteristicas constitutivas del preguntar:

1- Preguntar es buscar.

2- Por esto el preguntar tiene una direccionalidad previa que le viene de
lo que estd buscando.

3- Por esto en el preguntar hay un conocimiento de lo que se busca en
su que-es 'y (qué es? <de lo que significa cl hecho-de-ser (que-¢s) y el
;como es? el ser-asi o asd, (el qué-es) de la entidad buscada>.

33 ST & 2,2. En la interpretacién de este paragrafo que presento se encontrardn
elementos que sirven para completar y corregir la traduccién de J. Gaos, que en
este punto tan crucial es francamente insatisfactoria.
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4- Por este motivo buscar-en aquello-que-ya-conoce-el-preguntar se
puede en "investigacion"; es decir, en un buscar-por-debajo del
preguntar mismo; entendido este buscar como un determinar que saque
a la luz aquello que la pregunta va persiguiendo en Gltimo témino, pero
que desde la perspectiva fenomenoldgica resulta ser 1o que mueve al
preguntar.

5- Lo que la pregunta va persiguiendo en su inquisicion, y que, por 1o
mismo, en la perspectiva fenomenoldgica, es 1o que mueve a la
pregunta, sc reduce a tres factores en ¢l presente andlisis:

5.1.- El preguntar, como preguntar que persigue algo, tiene su
aquello-de-que-se-pregunta (Gefragtes).

5.2.- El preguntar como tal es en algin modo preguntar-a. O sea
que le corresponde un aquello-a-lo-que-se-le-pregunta (Befragtes).

5.3.- El preguntar busca determinar aquello de que se pregunta,
reducirlo a un concepto apropiado. Es a lo que propiamente tiende el
preguntar: a lo-que-pregunta (Erfragtes) acerca de lo preguntado.
Cuando se encuentra lo preguntado ¢l preguntar llega a su meta:
descansa satisfecho, como si hubiese estado a la espera y supiese de
antemano cudl debfa ser la respuesta correcta.

El filosofar de Heidegger es cuestionante porque se siente
cuestionado por la realidad en su hondura ontolégica. Y asi,
generalmente parte este filésofo de preguntas concretas que afectan a
quien filosofa. Esto quiere decir que el filosofar, antes de ser asunto de
la racionalidad, lo es del sentir-se. ;Del sentimiento? No, si este
(érmino se toma en su sentido corriente. Nos dice el mismo Heidegger:

Lo que llamamos 'sentimientos’ no son ni fugaces fenémenos
concomitantes de nuestra actitud pensante o volitiva, ni simples
impulsos de ella, ni tampoco estados simplemente presentes con
los que nos avenimos de una u otra forma.34

34 OM, p. 89, 3.
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Para filosofar verdaderamente se requiere sentir-se, encontrar-se
atonados de tal modo que podamos corresponder al llamado solicitante
del ser-mismo.

En esta toma de posicién ha ocurrido algo de suma importancia a
mi juicio para el filosofar contemporéneo y el de la posteridad: 1a
recuperacion del puesto céntrico del ser del hombre en el pensar, asi
este centro resulte en dltimas €l mismo des-centrado. Y ademds, la
recuperacion para el filosofar de modos de conocer diversos a los de
las ciencias positivas, que tan airosamente pretenden dominar en
exclusiva el campo del saber, pero que en su afdn de ob-jetividad han
dejado de lado al hombre mismo como sujeto del saber y de todo el
quchacer historico.

3.3. La angustia existencial

Modo fundamental en que la realidad, més ain, del ser-mismo
cuestiona al hombre en su hondura ontolégica es la angustia
existencial, a la que, por cste motivo, da el fil6sofo un papel muy
importante en su analftica existenciaria del ser-ahf (u ontologia
fundamental). Por este motivo principalmente, pero ademds como una
muestra de un andlisis fenomenol6gico a la manera heideggeriana, y
porque nos permite situarnos en medio de los planteamientos de ST,
quiero darle un despliegue un poco més amplio a este tema, dentro de
los estrechos Iimites de esta presentacion elementar. El sentir la
angustia hard que el andlisis se sitde claramente en la dimension
ontolégica del ser-ahi, en su ahi-del-ser.

Se trata aquf del modo fundamental de sentir-se el ser-ahi, modo en
el cual se le muestra el ser-mismo, cuestiondndolo. El papel bdsico de
la angustia en la analitica del ser-ahf consiste en que ella descubre Ia
dimension ontol6gica (existenciaria) mds intima del hombre, en la que
se pone de manifiesto la presencia del ser-mismo en el ser-ahi. Es pues
la angustia heideggeriana un encontrar-se del ser-ahi como ahi-del-ser.
"Encontrancia fundamental" la llama en el titulo del & 40 de ST,
numeral en el cual puede seguirse paso a paso este finisimo andlisis
fenomenolégico. También los deméds modos de encontrarse el ser-ahf,
sus encontrancias, como el aburrimiento o la alegrfa, el pesimismo o la
tristeza, etc., hacen aflorar la integralidad de la estructura bdsica del
ser-ahi como ser-en-el-mundo, en los diversos momentos que
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constituyen este existenciario fundamental: el mundo en el que sc es,
lo que abarca el ser-implicado-en-el-mundo-con-los-otros, y €l ser-si-
mismo, como autidad, del que estd-siendo-en-el-mundo.

Pero solamente la angustia contiene la posibilidad de un
despejamiento <o primera apertura> peculiar, porque ella
individualiza. Esta individualizacién recupera al ser-ahi desde su
desercién en que normalmente se encuentra decaido y le hace
patentes la autenticidad y la inautenticidad como posibilidades de
su ser. Estas posibilidades fundamentales del ser-ahi, que en cada
eventualidad es mio, se muestran en la angustia como en si
mismas, no desfiguradas por el ente intramundano, con ¢l cual el
ser-ahi se ha enganchado siempre de primeras y la mayor parte de
las veces.33

Por otra parte, siendo la angustia algo que le pasa al ser-ahf en su
despliegue normal -6nticamente, podriamos decir- sin embargo, en clla

el ser-ahi es conducido ante si mismo por su mismo ser, de modo
que el ente que se despeja en la angustia pueda ser determinado en
propiedad en su propio ser, o al menos se pueda preparar una tal
determinacién.36

En la angustia el ser-ahf es colocado ante-si-mismo pero no ya cn
su dimensién éntica, sino en su hondura ontol6gica: la presencia del
ser-mismo en €l, 1a cual lo anonada, cs decir, hace que todos los
apoyos Onticos de su existir, su "mundo”, se le vengan al suelo, se
derrumben; y con esto lo coloca ante su propiedad mds propia, 1a de ser
duefio de sf mismo. Propiedad més propia, peculiar del ser-ahi ¢s la de
ser duefio de su propia identidad. Es 10 que hemos 1lamado antes [a
autidad del ser-ahi: El que éste pone su propia identidad desde su
libertad o trascendencia.

Heidegger dice que la angustia en que ¢l estd interesado en su
ontologia fundamental no es una angustia cualquiera, aquella a la que

35 ST & 40, 22. Para Heidegger el ser-ahi tiene la caracteristica de la miidad, por
la cual él se-es-a-si-mismo en cada eventualidad; bien se sea que se sea auténtica o
inauténticamente. En una nota marginal explica el filésofo esta miidad. Dice: "No
egoisticamente, sino yecto para ser asumido.” O sea, que al ser-ahi se le da ser-se.
Es algo que estd ya alli, yecto, pero que en cada pulsién existencial tiene que
asumir-se y realizar-se en medio de posibilidades diversas.

36 ST & 40,1.
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nos referimos corrientemente. No. Se trata de una angustia dntico-

ontolégica: experiencia remitente en dltimas a un experienciar
ontolégico, en el cual se muestra o verita el ser-mismo en el fondo del
ser-ahi. En esta angustia el ser-mismo se muestra como nada-de-ente;
y, con esto individualiza al ser-ahi. Es decir, lo destaca como diverso
de todo lo demds mostrando su vinculacién completamente peculiar con
el resto. Nuestro filésofo quiere destacar aquf que 1a presencia del ser
abre al ser-ahf un campo de posibilidad en el cual €l es llamado a ser-
se, ser su propia identidad, de un modo completamente renovado, y en
todo caso, como duefio del proyecto que eventualmente asuma. La
presencia del ser en la angustia existencial heideggeriana des-estabiliza,
des-instala, permitiendo asf que ¢l hombre recupere el dominio de sf
mismo en propiedad.

3.4. Dimensiones Ontica y ontolégica del
ser-ahi

Tratemos de clarificar todavia m4s lo que quiere decir esto de que
el ser-ahf tiene dos dimensiones: 1a éntica y la ontolégica. Si dijéremos:
el ser del hombre es su existir; lo que €l es concretamente en un
momento dado; también este ser-concreto debe caracterizarse desde lo
que hemos llamado 1a diferencia ontoldgica. En efecto la existencia es
mi determinacién 6éntica, como existente y con respecto a ella me
comprendo a mf mismo como el ente que soy. Por ejemplo, un
odont6logo se entiende a sf mismo como este odont6élogo en tales o
cuales circunstancias frente a las cuales ya ha tomado tales y tales
opciones concretas, las que determinan el modo como €l se comprende
ahora concretamente a sf mismo. Esta es la comprensidn éntica de si
mismo, desde la cual el ser-ahf se conduce con respecto a los entes
amanuales que conforman su mundo. Mirada mds de cerca esta
comprension éntica, encontramos en ella dos comprensiones diversas,
entre las cuales media una diferencia: el modo de comprenderse a sf
mismo el ser-ahf y el modo como comprende el ser-ahf a los entes que
conforman su mundo, aquellos de los que se sirve en su ser-se de tal o
cual modo; en su realizarse. Y si miramos ahora el modo como el ser-
ahi se comprende en su dimensién ontolégica, vemos aflorar otras
diferencias més profundas todavfa.

La dimension ontologica se le patentiza al ser-ahf en la experiencia
existencial de la angustia, que no es lo que corrientemente asf se
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denomina, sino un modo singular en que el ser-ahf se siente-a-si-
mismo; un sentir-se el ser-ahf como presencia del ser mismo. Como ya
hemos visto, 1o que pasa en esta angustia existencial es que, por la
presencia del ser mismo en ¢l fondo de la existencia, ella se ve llamada
a recuperar su propia autidad y a definir en libertad completa su propia
identidad, recuperdndose de la pérdida de sf misma en el comercio
cotidiano con las cosas y con los demds; pérdida en el uno corriente, en
la que los hombres solemos vivimos cotidianamente. Esta experiencia
de la angustia nos permite una comprensién muy diferenciada de lo que
SOmos nosotros mismos, ante todo frente a lo meramente amanual. El
ser-ahf es el ser a quien le corresponde en-cargarse de su propia
identidad, de su propio ser, que ha de definir, y al hacerlo, definir el
modo como habré de servirse de lo amanual y c6mo habrd de estar
conformado su propio entorno y su mundo. En esta perspectiva
ontol6gica se puede decir que el ser-ahf es el ser de lo amanual porque
¢1, al definirse a sf mismo, define lo que ha de ser lo amanual. Y en
este sentido decimos que lo es.

Estamos pues distinguiendo entre 1o amanual y su ser. De esa
misma manera hay que distinguir entre el existir y su ser; entre mi
existir <lo que yo soy> y 1o que soy yo mismo <lo que "es" o pone mi
mismidad>. En una dimensién 6ntica, siendo, me conduzco con
respecto a lo que no soy yo mismo, y ésta es siempre una conducta
corporal. Pero adem4s, en una dimensién ontolégica, siendo, me soy:
soy mi autidad al escogerme a mf mismo, con lo cual estoy a la vez
definiendo y escogiendo los entes que han de conformar mi mundo y el
modo de conformarlo, y esta ya no es una conducta corporal.

Y ahora partiendo de estas diversas comprensiones del ser que se
le patentizan al hombre en la angustia existenciaria, demos un paso més
para llegar a lo que Heidegger denomina la comprension del ser en el
hombre, punto de llegada a una de las tesis bésicas de Heidegger: que
lo que contituye al hombre en su niicleo mds fntimo es lo que €1 llama
la comprension del ser.

3.5. La comprension del ser en el hombre

Resumamos lo anterior, El ser-ahf siempre se estd com-portando
con respecto a entes que no son ¢l mismo. En el actual andlisis nos
hemos fijado en los entes que no tienen la forma de ser del ser-ahf: las
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cosas, los objetos. Pero ademds, en esta conducta con las cosas, el ser-
ahf se estd comportando con respecto a su propio ser como ente. Esta
conducta ontica con respecto a si mismo del ser-ahf se aclara
previamente y se posibilita por 1a comprension que €l tiene de su propio
ser como existencia. Sabe que es un ente de tal o cual identidad ya
realizada.. Su conducta dntica con respecto a lo amanual se aclara y
posibilita previamente por la comprensién que tiene de lo a-manual,
desde 1a comprensién 6ntica de sf mismo. (Desde lo que podriamos
llamar su deformacién profesional). Hasta ahora tenemos explicadas
dos modalidades del ser-ente. El ser de 1o a-manual, explicado desde la
comprension del ser que el ser-ahf tiene de s{ mismo en su existir o
dimension ontica. Y el ser de la existencia, como incumbencia 6ntica
del ser-ahf, explicado desde la comprensién que el ser-ahf tenga de esta
su misma existencia.

Dice sin embargo Heidegger: "El ser del ente no es €1 mismo un
ente."37 Esta es la primera indicacion formal de la diferencia
ontoldgica, la diferencia entre el ser y el ente, y a la vez su relacién: el
seres el ente y el ser no es el ente.

Apliquemos ahora esta indicacién a los dos modos de ser-ente que
hemos explorado hasta el momento: al ser-existencia y al ser-a-manual.
En el primer caso, la frase quiere decir: el ser-existencia no es €l
mismo un ente existente. Es como si dijésemos: aquello que "es" o
pone la existencia no es ello mismo una existencia. En el caso del ser a-
manual, la frase quiere decir: el ser-a-manual no es él mismo un ente a-
manual. Es como si dijésemos: aquello que pone lo a-manual no es ello
mismo otro a-manual. Ya sabemos que lo que pone lo a-manual y lo
define en cierto modo es el existente, desde la comprensién que tiene
de sf mismo como tal existencia. El problema est4 en saber cudl es
propiamente, en propiedad, el ser del ser-existente. Este no es otro
ente. ;Qué es pues? Respondemos: es el mismo ser-ahf desde su
dimension ontolégica, en la cual se le hace presente el ser-mismo como
nada-de-ente; presencia que hace que todo lo 6ntico se suma en la
indiferencia, se vuelva caduco, se desmorone; lo cual deja que el ser-
ahf se sienta a sf mismo en aquello que lo constituye en su més honda
intimidad como duefio de sf mismo. En su autidad y en su libertad.

37 ST &2.7.
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Por otra parte el comportar-se del ser-ahf con respecto a su
existencia, que es el hombre, es un comportarse comprensivo. Esto
quiere decir que en su comportarse o conducirse comprende el hombre
el ser de lo a-manual, el ser de la existencia y el ser en general. Pero si
comprende el ser en estas diversas modalidades es porque el ser se le
ha "despejado” (erschliessen), méas todavia "se le ha abierto de par en
par" (aufschliessen). El despejamiento como apertura es el modo como
el ser se le da en propiedad al hombre y por ello se le puede llamar el
ser-ahf y el ahf-del-ser.38

4. ELEMENTOS PARA UNA MINI-
BIBLIOGRAFIA DE MARTIN HEIDEGGER

Todo lo correspondiente a este apartado puede hallarse impreso en
Universitas Philosophica, Bogotd N° 11-12, diciembre 1988-junio
1989, pp. 233-245. (N.E)

38  En todo este andlisis he hablado de dos modo de ser-ente: El ser-existencia y
el ser-a-manual (Zu-handenes). Sin embargo, para completar un poco la visién de
los modos de ser-ente que considera Heidegger, habria que afiadir algo sobre otra
modalidad que parece haber sido preferida: la del ser-ente alli a-la-vista (Vor-han-
denes). El ser del puro objeto de las ciencias positivas. Para Heidegger este
simplemente alli a-la-vista es una pura abstraccién. Nosotros nos
experimentamos como entes-en-el-mundo, en comercio constante con los demds
que son como nosotros. Pero este ser-en-el-mundo que nos constituye y este
comercio estd necesariamente mediado por aquellos entes de que nos servimos, lo
que hemos denominado lo a-manual, lo manejable, de lo cual lo meramente alli a-
la-mano es una abstraccién.
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