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TRABAJOS DE GRADO

ARANGO, Alejandro: El Tribunal de la Raz6n Pura.

El Tribunal de la Razén funda la filosofia de la finitud: el trabajo critico desarrollado
por Kant en su obra La Critica de la Razon Pura (1781) pone las cuestiones fundamen-
tales que se deben resolver para dar respuesta a la pregunta mds arrolladora que se puede
plantear la filosofia: ;Qué es el hombre? La gran ambicién de la critica es, en efecto,
de cardcter antropolégico, pues ella se entiende a si misma como ¢l Unico Tribunal que
puede legislar sobre la gran inquietud teorica del ser humano: la comprension de si
mismo. Segin los resultados de este Tribunal, para poder saber qué es el hombre es nece-
sario responder a las preguntas: ;qué puede él saber?, ;qué debe €l hacer?, y ;jqué le estd
permitido a €l esperar?, preguntas que sugieren que no todo se puede saber, que no todo
se debe hacer y que no todo se puede esperar, y no todo en el saber, en el deber y en la
esperanza, ya que el hombre se halla limitado en sus posibilidades, es decir, determinado
trascendentalmente por leyes a priori. El hombre debe respetar estos limites trascenden-
tales para poder ser “‘si mismo”, esto es, hombre: tal es el cardcter finito de la filosofia
kantiana. Sin embargo, paraddjicamente, estas mismas leyes a priori que han sido legis-
ladas por el Tribunal, se constituyen a su vez en el fundamento de su libertad, libertad
de la razén, la libertad de pensar: el Tribunal de la Razon, determinando trascendental-
mente al hombre lo libera: “... la libertad de pensar significa el sometimiento de la razon
a ninguna otra ley sino a las que ella se da a si misma; y lo contrario de esto es la maxima
de un uso sin ley de la razon para de este modo, como se figura el genio, ver mds lejos
que bajo las limitaciones de las leyes”. (Como orientarse en el Pensamiento, Kant).

La critica reviste a la raz6n del poder de la autonomia, valiosa conquista de la filosofia
de la modernidad. El movimiento de la Ilustracién debe el origen de su gran divisa “Ten
el valor de servirte de tu propio entendimiento”, Sapere audem, a la filosofia critica de
Kant; el Tribunal de la razon se constituye entonces en aliado de la gran pasion humana,
pasion formulada en términos de autonomia de la razén, libertad de pensar. Las determi-
naciones trascendentales que impone este Tribunal estan al servicio del hombre, al servi-
cio de su libertad.

El descubrimiento de estas determinaciones legisladas por el Tribunal de la critica colo-
ca a la Metafisica, y por lo tanto a la razén humana como el bien supremo sobre la
tierra, pues solo ella posee el privilegio de ser la Gltima piedra de toque de la verdad en
cuanto continente de la trascendentalidad que prescribe no sblo para el campo tedrico
sino también para toda la actividad prdctica. La critica, en efecto, no sélo subvierte el
orden de la tradicién epistemoldgica al plantear la conocida revolucién copernicana,
sino que ademds produce otra revolucién igualmente radical y doblemente peligrosa:

la critica coloca a la razon por encima de toda realidad, incluido Dios, ya que invierte la
relacion entre éste y la razon humana, pues muestra como ésta no es un derivado de

Dios, sino que muestra a éste como un mero postulado de la razén en la medida en que
lo presupone como una mera idea necesaria y en la medida en la que anula la posibilidad
de afirmar o de negar su existencia. En adelante, las leyes morales no seran necesarias por
provenir de Dios sino que éstas vendran de Dios porque son prescritas como necesarias
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por la razén;sin embargo, la razén seguird siendo el valuarte defensivo de la religion y de
su aspecto moral aunque no pueda seguir siendo su fundamento tedrico.

Esta demoledora conquista es posible gracias a que el Tribunal de la Razén Pura ha tras-
tocado la manera de entender no solo el objeto de la Filosofia sino porque ademds expli-
ca de una manera diferente el origen de los conceptos puros y el método mismo que debe
ser utilizado en el trabajo filosofico.

La filosofia critica estd en capacidad de recorrer el camino sefialado por cuanto pre-
gunta por las condiciones de posibilidad de la razén. Tres preguntas fundamentales ar-
ticulan toda investigacién: ;como es posible la ciencia? ;Es posible la Metafisica como
ciencia?, ;como es posible la Metafisica? El efecto de esta investigacion sefialard la fini-
tud de la razén en cuanto que de la distincidn que realiza la critica entre fenémeno y
noimeno se derivard la imposibilidad de sostener una Metafisica que transite por el ca-
mino de la ciencia. Depurada asi la Metafisica, en adelante su camino serd la regulacion
del conocimiento y la fundamentacién de la moralidad.

AAL.

MARTINEZ, Dario Ernesto: El problema de la intersubjetividad trascendental en las
Meditaciones Cartesianas de Husserl.

Este sucinto escrito pretende realizar una breve presentacion de mi trabajo monogra-
fico de grado.

La tesis trata de revelar las dificultades que conlleva el planteamiento de la intersubje-
tividad trascendental en el marco de la fenomenologia, tema expuesto por Husserl en la
quinta de las Meditaciones Cartesianas. Para ubicar dicha problematica, procedo en la
introduccion dando los motivos que me llevaron a desarrollar dicho tema, las dificulta-
des que encontré en su tratamiento y la finalidad que me proponia al tematizarlo. En el
primer capitulo, que recoge las cuatro primeras meditaciones, busco precisar y explicitar
los elementos fenomenoldgicos indispensables para situar el desarrollo del tema intersub-
jetivo al interior de la fenomenologia misma; su cardcter es netamente presentativo y
propedéutico, puesto que el lector no podré acceder a la problemdtica nicleo de la tesis
sin estos conceptos previos que se sintetizan en esta primera parte, a no ser que ya se en-
cuentre muy familiarizado con la elaboracién fenomenoldgica. En el segundo capitulo
describo paso a paso los puntos con que Husserl elabora su teoria de la intersubjetividad
trascendental y busco detectar y ubicar las posibles insuficiencias de esta explicacion.
Las dificultades que presento aqui y que salen al paso de la explicitacion husserliana son
tomadas de algunos discipulos del mismo Husserl, que viendo las paradojas que esta cons-
titucién intersubjetiva encierra proceden a precisarlas. Por dltimo, concluyo la tesis con
los resultados que arroja el andlisis de este segundo capitulo: la imposibilidad de consti-
tuir la intersubjetividad desde la esfera del yo trascendental.

Una vez que he indicado los puntos que conforman el cuerpo de la tesis, procedo
a trazar una répida pincelada sobre lo fundamental del problema tratado.
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Cuando Husserl se ocupa del problema de la intersubjetividad en las meditaciones,
tiene como objetivo proteger su reflexion de la critica que la acusa de solipsista. Solo la
comunidad trascendental puede salvar a la fenomenologia de ser una egologia, es decir,
una teoria del yo y de los objetos considerados como productos de su actividad consti-
tuyente. Tan s6lo buscando un trdnsito al alter-ego que garantice el establecimiento de
un “mundo para todos nosotros” puede Husserl reponerse de la critica que le imputa el
convertir el mundo constituido trascendentalmente en algo exclusivamente propio de la
subjetividad que realiza la reduccién. Pues si hay un yo trascendental ajeno y una comu-
nidad de egos trascendentales que tienen un mundo lo mismo que yo, este mundo pro-
piamente no es el mio solamente, ni el de los demds, sino un mundo comin: “nuestro
mundo”. Vemos asi que la teoria del otro estd motivada por la teoria del mundo, Husserl
tematiza al otro dentro del marco de la fenomenologia trascendental cuyo Gltimo interés
es la constitucion de un mundo intersubjetivo.

Como cuerpo-fisico, el otro es una cosa del mundo. Como cuerpo-orginico, el otro es
un yo empirico, es decir, un yo inserto en el mundo. Como yo trascendental, el otro no
es un objeto intramundano sino lo que constituye un mundo, el polo subjetivo predomi-
nante de la relacion sujeto-objeto. En estas condiciones el otro me aparece no como el ser
que no soy yo, no como el ser irreductible a mi yo, sino como el ser puesto por mi te-
niendo como modelo mi ego, es decir, como un otro ego, como un alter-ego. La fenome-
nologia trascendental por tener como fundamento la unicidad e indeclinabilidad del propio
ego trascendental se ve condenada a no abandonar nunca su soledad, y el otro y la comu-
nidad de otros trascendentales se ve reducida s6lo a los actos de conciencia de quien la
constituye. La intersubjetividad trascendental nunca es vivenciada.

Si hemos captado el nicleo de la dificultad expuesta en la monografia, concluiremos
que el problema de la intersubjetividad no es soluble por el camino de la constitucién
intersubjetiva trascendental, y que por tanto, tenemos que buscar nuevos senderos para
resolver este problema.

La monografia al tratar de exponer y criticar el intento husserliano de fundar trascen-
dentalmente la intersubjetividad, no busca proponer otra ruta de solucion al problema de
la constitucién de la intersubjetividad a partir de las actividades de conciencia del ego
trascendental, tampoco con base en la insuficiencia de los argumentos husserlianos en
este punto, busca rechazar de plano los métodos de la fenomenologia. Mds bien ha inten-
tado mostrar las dificultades que se encuentran al tratar de compaginar que desde el yo
reducido a su vida de conciencia se pueda instaurar un dmbito intersubjetivo compartido
por otros egos trascendentales.

D.EMM.

RUBIO, Ménica: La razon en el planteamiento del critico Herbert Marcuse.

En la monografia de grado abordé analiticamente el problema de la razén, del destino
de la razon, en las sociedades industriales avanzadas, siguiendo los planteamientos del fi-
16sofo y critico social Herbert Marcuse.
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Razén e historia son conceptos y realidades ligadas entre si. En este sentido la “razén”
evoluciona histéricamente y la “‘historia™ es el lugar de la realizacion de la razén. Desde el
siglo XVIII la razén entra en el proceso historico del desarrollo cientifico-técnico, como
su mds formidable aliada. Sin embargo, el resultado no es menos formidable: el sistema
cientifico-técnico. indice del mdas alto grado de desarrollo, niega la razon; el hombre
pierde su dimension critica y deviene en un objeto mas entre los objetos: se ha vuelto
“unidimensional”. Su Unica opcion: adaptarse al sistema.

Frente a esta razon positivizada, Marcuse opone una razén critica que, junto con la
imaginacion y su poder subversivo en las utopias, y la nueva sensibilidad estética, permi-
tan recobrar al hombre su verdadera historicidad, realizar el destino supremo de la razén,
es decir responder afirmativamente a la pregunta que interroga por las condiciones reales
de la felicidad del hombre. La afirmacion: “El hombre puede ser feliz” sintetiza el tra-
yecto total de mi trabajo de grado.

M.R.T.

LORITE MENA, José: Jendfanes y la crisis de la objetividad griega.

Bajo este titulo y en 400 apretadas pdginas, el profesor Lorite Mena trata el tema de
la importancia de Jenéfanes como critico dialéctico del horizonte epistemologico de su
¢poca, y como modelo de pensamiento inserto en la “arista”, en la “‘ruptura® del flujo
inerte de la mente humana.

La tesis consta de tres grandes partes:

1. De la filosofia al mito

Donde, con la erudicion ampliamente conocida del profesor Lorite Mena, ilustra el
poder ideologico del mito de Homero en la Antigua Grecia; el intento critico de
Platén contra esta paideia mitica —aunque sigue siendo prisionero del mito— desde su
distincion verdad-apariencia; el aporte de Parménides; y la aventura del pensamiento
cientifico de los jonios.

Ubica a Jenofanes en la arista que separa sujeto y objeto, como una discontinuidad
respecto a los pensamientos mitico y cientifico.

2. La crisis de la identidad griega y el ethos de Jenofanes

En una presentacion rica en datos historicos y anécdotas explicita: la relacion teo-
ria-praxis en los jonios, determinada por el empuje persa, la funcion del concepto ISO-
NOMIA en la tarea de los reformadores de la polis y a Pitdgoras y su influjo en los
origenes de la antropologia griega. En este contexto ubica a Jenofanes entre el deam-
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bulamiento y el peregrinaje, haciendo una hermenéutica del “recorrido”, de la mano
de M. Foucault, para aplicar el “recorrido™ a la mente humana en su intento de fi-
losofar.

3. La preocupacion del pensamiento

Explicita el contenido y la perspectiva de la filosofia de Jenofanes, que superando el
riesgo de la exterioridad, asume el monoteismo en la encrucijada del pensamiento.

Presenta aqui especialmente dos temas:
La religién y el conocimiento.

La tesis, en general, mantiene una actitud valorativa implicita, segin la cual, la aspira-
cion filosofica a una totalidad, la perspectiva lineal de la historia, la idea de progreso
de] pensamiento, la verdad y el sujeto trascendental, por ejemplo, presentados como
soluciones son otras tantas manifestaciones de inercia de la mente humana.

Carmenza Neira Fernandez



