129

Universitas Philosophica, Bogotd (Colombie) Vol, 2. No, 4, Junio 1985

I

EVENTOS FILOSOFICOS

1. BERNARD J. F. LONERGAN. IN MEMORIAN

El 26 de Noviembre de 1984 fallecio en Pickering, Ontario, Canadd, el fildsofo v tedlo-
go canadiense Bernard Joseph Francis Lonergan, §.J. Heredero de Ia tradicidn Aristoté-
lico-Tomista, Lonergan emprendié una reinstauracion de la Filosofia y de la Teologia a
partic de un estudio sobre el entender humano, mds actualizado, coherente, abierto,
heuristico y critico con los desarrollos de las ciencias sociales y humanas en el siglo XX.

Obras: Insight, a Study of Human Understandig (1957} y Method in Theology (1972),
de profundo rigor intelectual, semental para investigaciones creativas en el campo de la
Filosofia, las Ciencias, el Arte, la Comunicacion, la Cultura en general.

Nacit el 17 de Diciembre de 1904 en Buckingham, Quebec, Canad4.

(En Espafiol: Le Estructura Heurfstica Dialéctica, por Jaime Barrera P, en Universitas
Humanistica, Bogotd, P.U.J., Facultad de Filosofiz, 1974, No. 7 pp. 85-109; del mismo
autor, Comunidad y Sociedad en Universitas Humanistica, Nos. 89, 1974-75, pp. 141-
151. Modalidad del conocer historico, por F. Sierra G., en Universitas Humanistica,
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Bogotd, PUJ." Afic X, No. 14, Marzo 1981, pp. 24-38. Juan Gregorio Véiez, S.J.,
Culiuras y Métedos, Tesis Doctoral en Filosofia, Pontificia Universidad Gregoriana, Ro-
ma, 1984. Francisco Sierra G., El Realismo Critico de B. Lonergan, Tesis Doctoral en
Filosofia, Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd, 1981).

Francico Sierra G.

II. COLOQUIG DE LA SOCIEDAD COLOMBIANA DE FILOSOFIA

Durante Jos dizs 3 y 4 de Diclembre la Sociedad Colombiana de Filosoffa celebrd su
Cologujo Anual. Fsta vez las refiexiones v trabajos giraron en torno 3 los problemas de la
Estética: Ramén Pérez Mantilla hizo una Contraposicion entre Platén y Nietzsche;
Rubén Sierra Mejia diserté sobre las diferencias entre La Estética v la Teorfa del Arte;
Carlos B. Gutiérrez abordd el problema del Origen de la obra de arte segiin Heidegger;
Victor Floridn se ocupo de la Poética de Bachelard: Listmaco Parra ley6 su trabajo de
ingreso a la Sociedad Colombisna de Filosofia: la eritica del Juicio de Xant; Cxo Rol-
ddn, presentd una ponencia que Tecogia problemas Estéticos v literarios en la obra de
Diderot.

En la Asamblea General de 1a SBociedad se presentaron y fueron admitidos como miem-
bros correspondientes los doctores Jorge Aurelio Diaz profesor de la Universidad Javeria-
na y Nacional de Bogotd, v Fugenio Lakatos J., profesor de la Facultad de Fiosoffa
def Colegio Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario.

Jaime Rubio Angulo

Hi. LEOPOLDO ZEA EN PUERTO RICO

Durante Ia tercera semana de febrero del presente afio, estuvo presente en Puerto Rico
el Dr. Leopoldo Zea, principal historiador del pensamiento latinoamericano.

Participé en el Congreso de “Filosofia y Cultura Interamericana”, Dictd también una
conferencia en la Universidad de Puerto Rico, recinto de Rio Piedras. Sus ponencias versa-
ron acerca de 1a Filosoffa Latinoamericana.

Ya no es necesario, explicd el maestro mexicano, preguntar por ef hecho de si existe o
no una filosofia latinoamericana. Pues no hay una filosofia universal en abstracto. Sino
que la filosoffa nace como un pensamiento que se enfrenta a una realidad dada vy que res
ponde a esa realidad. Hay agpectos de Ia filosofia de Platén que sélo son vdlidos en su
situacion histérica. El griego pregunta por el ser, pero ante todo por su ser. 8i se niega la
capacidad propia para pensar se nigga la humanidad. La filosofia es Ia razén que es capaz
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de comprender otras razones. Cada hombre es distinto, pero no tan distinto que deje de
ser hombre. Todos los hombres son iguales por ser distintos. Se trata, por lo tando, de
comprender v no de imponer una manera de pensar, ni de dejarse imponer otra. Los grie-
gos llamaban “bdrbaros” a quienes no hablaban griego. En cambio, los romanos se mes-
tizaron, tendieron a la convivencia con otros pueblos,

En América Latina, Sarmiento vefa la barbarie en cuanto no somos sajones. Estamos
barbarizados por nuestros origenes mestizos, En el siglo XIX existié la preocupacién por
ser como Europa o Norteamérica. Rods, en cambio, rechazé la nordomania. Fsta nos
niega v subordina mds a log centros de poder.

" La filosofia latinoamericana, en opinién de Zea, comienza con el antihegelianismo. El
Libertador no quiere ser Alejandro, ni César, ni Napoleén. Hegel daba la razén a los domi-
nadores de turno; encarnan el espiritu del mundo, En esa perspectiva Latinoamérica no
cuenta en la historia, su verdadera historia pertenece al futuro. Entonces se enfrentardn
nuestros pueblos con la potencia del Norte.

En Ia literatura se expresa el mundo propic. Es preciso reflexionar como el literato: a
partir del mundo propio. En 1s literatura expresamos el mundo en forma espontdnea, sus
problemas, sus inquietudes, sus personajes, su historicidad. Nada impide que la filosofia
exprese el mundo propio en forma reflexiva. ' '

En el munde tecnolégico en que vivimos sebemos dominar el nundo natural, Pero la
filosoffa debe decitnos el para qué y e} para quién. La técnica eg instrumento, La filosoffa
contribuye 2 1a reflexién sobre los fines.

Carlos Rojas Osotio

IV. JORNADA NIETZCHEANA

El dfa 27 de marzo de 1985 se celebré en Ia Universidad de Puerto Rico, recinto de
Rio Piedras una jornada en conmemoracidn del centenario de la redaccion final de la
cuarta parte de Also Sprach Zatathustra. Las fechas de redaccién de las distintas partes
de la mencionada obra son:

I parte, enero de 1883, Rapallo.
H parte, junio de 1883, Sils Maria.
111 parte, enero de 1884, Nizza.
IV parte, enero de 1885, Nizza,

Se presentaron cinco paneﬁcias a cargo de los profesores: Francisco Jos§ Ramos,
Ludwig Schajowicz, Rafael Aragunde, Joseph Murray y Manfred Kerkhoff.
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El profesor Ramos se refiriG a la temdtica de la risa en el Zarathustra. Aqui se trata del
salto 2 Is inmediatez de la experiencia poética. Del ideal del espiritu que juega inocentemen-
te. Todo estd permitido para el gran estilo. Para Nietzsche se trata de apropiarse el mundo
por el arte. Lste fuego viviente se apropia de lo ajeno. A la risa le es indiferente la profundi-
dad. Es efecto de superficie. La risa es desacralizadora. Es diabolica. Se rie del poder. La risa
nos reconforta con lo effmero. La verdad de la risa es la verdad de la apariencia. Todo
consuelismo metafisico se deja fuera de fugar. Pues Ia metafisica reniega de lo perecedero, de
lo finito. La risa eg fidelidad a la vida.

En Zarathustra IV aparece la risa como simbolo de jo dionisiaco. Es pensar del exceso.
Vivir es inventar, Vivir es el s que se complace en la negacién. El si no admite la conciliacién
entre opuestos. Es estusiasmo. La risa libera al hombre del mundo de la verdad. De la verdad
como fundamento moral del mundo, Zarathustra ha santificado 1a risa, pero la risa es desa-
cralizadora. Por tanto hay que hacer la parodia del propio Zarathustra. En realidad es una au-
toparodia. Recuerda que Zarathustra es un personaje dionisfaco, pero no es Dionysos. Zara-
thustra TV constituye el momento privilegiado en que el filésofo se libera de sf mismo.
Zarathustra se habla a ${ mismo en forma distinta que a los demds. El hombre superior esta-
blece su superacién de la muerte de Dios. La muerte de Dios es la férmula con la cual el
hombre superior se rie incluso de la muerte de Dios, Se rie de su atefsmo,

La ponencia del profesor Schajowicz establecié una relacién entre Nietzsche y Schakes-
" peare, En ¢l Ocaso de ios {dolos Nietzsche hace un esbozo de autobiografia. Al relatar lo que
debe a los antiguos manifiesta su seris ambicién de lograr un estilo romano. De los griegos
no se aprende, sino de los romanos. Aparece alli una nueva apreciacidn del estoicismo, al
que antes habia considerado como camisa de fuerza. Ahora exclama “Permanezcamos noso-
tros los Gltimos estoicos”. Nietzsche oculta su saber como Hamlet en Ia locura. De ambos se
puede decir “no es la duda, es la certeza la que vuelve loco”. En Zarathustra IV encontramos
entre los personajes al ultimo papa. El viejo Dios ya no vive, Zarathutra le pregunta ¢omo
murié. Fue ja compasién lo que Jo estrangulé.

En Zarathustra 11 habla de la divinidad: que existen los dioses, pero no Dios. La visién de
o divino es una vision de las fuerzas transfiguradoras de la naturaleza. Esta vision nos lleva a
1o mas alto. Nietzsche llama idolo a lo gue sus predecesores Haman verdad. Los griegos crea-
ron sus dioses para poder vivir. Dionysos es la fuerza creadora de Zarathustra.

Loy sacerdotes predican la compasidn, lo cual es humanismo. A la compasidn Nietzsche
Ie opone la virtud dadivosa. Se da por plétora de vida. En Ia compasidn se da por piedad.

En Zarathustra IV aparece la compasion como el dltimo pecado. La compasién conduci-
ria a una catdstrofe nihilista. Pero e] dominio de Ja tierra se escribe para los sefiores. La
voluntad de poder es lo contrario de la compasion.

Ei Ethos de los estoicos es Ia muerte libre, Baudelaire predica una religién cuyo linico
sacramento es el suicidio. Bruto no retrocede ante el asesinato de César. Se debe sacrificarlo
todo a la libertad de las grandes almas. De esta manera debid sentir Shakespeare. Indudable-
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mente al dramatorgo inglés le debié impresionar la figura de Julio César, el implacable y
bondadoso César. Especialmente por su lectura de Plutarco. Para Nietzsche, en César ha
desaparecido el abismo entre ser creador y sabiduria. También Shakespeare adopta una
actitud de profunda desconfianza hacia 1a multitud. Le da a Coriolanc una total falta de
conmiseracion por los plebeyos. El estoicismo conileva una especie de veneracion por los
héroes, aunque pertenezcan al campo opuesto,

El profesor Kerkohff se planted el problema de Zarathustra IV: Nietzsche se plantea la
cuestién de qué hacer con su héroe Zarathustra. Qué tipo de muerte va a darle a Zarathustra.
Recordemos que Nietzsche escribid esta parte como si fuess otro libro, y sblo por razones
editoriales se anexd como cuarta parte de Also sprach Zarathustra. Recordemos también
que en esta parte Zarathustra hace una parodia de s{ mismo. Zarathustra se pregunta si sus
seguidores han respondido en realidad a sus exigencias. Viceversa, los seguidores esperan
todavia mds de su profeta.

Nietzsche se plantea la muerte del Zarathustra dentro de una triple alternativa: a) Muerte
por compasion (expiacion}. No estd dispuesto mds a la dureza del filosofar a golpe de marti-
llo. b) Muerte por felicidad. Ingreso en el eterno retorno. c) Zarathustra muere porque no
puede soportar al mismo tiempo la compasitn y la felicidad.

En el drama de Empédocles la muerte del filésofo griego es presentada por compasion,
Este muere arrojdndose al fuego volcinico del Etna. En 1885 Nietzsche habia expresado:
“yo pienso ser participe de una muerte libre”. También: “Si me vuelvo loco, preveo ese
destino v me suicido™. En 1885 Nietzsche habia decidide contra Ia muerte del Zarathus-
tra. ;Como ha superado Nietzsche Iz tentacién de dejar morir a su héroe? El supethombre
es alguien que estd dispuesto a morir en vida, a la muerte libre, 2 la muerte en ¢l momento
justo {khairothanasia}. Overbeck sefiala su sospecha de que la locura de Nietzsche fuese
fingida,

El profesor Murray se centrd en una interpretacion de la frase nietzscheana “Liega a ser el
que eres”’, Eg dificil entender esta frase dentro de Ia filosofia de los campos de fuerza de que
habla Nietzsche. Nietzsche expresa, “no conirolamos Jos ceniros de fuerza”. Pero el yo
mismo estd constituido a base de centros de fuerza, Nietzsche inventa o descubre un texto
bisico: la voluntad de poder como fuerza configurada. Los centros de fuerza oscilan como
resultado de una contienda. Hay en la filosofya de Nietzsche un uno primordial, gue es la
fuerza como uno contraditorio. Lo uno primordial aparece como lo apolineo. Lo dionisfaco
sont las distintas manifestaciones en que aparece la fuerza, de ahi nace la contienda. Nietzs-
che nos sitda en un campo de fuerzas en conflicto. La fuerza pura subyace a los juegos en
que aparece, Todo movimiento es una contienda, una constelacién de grados de fuerza. Fn
titima instancia la realidad consiste en una relacidn de fuerzas. Pero ninguna constelacién
de fuerzas tiene capacidad de escoger. Uno decide por lo mds podercso. Pero en realidad es el
sentido mds poderoso el que decide por nosotros. Nuestros campos de fuerzas se encuentran
relacionados en una conexidn de tensidn con otras fuerzas. Los instintos son relaciones de
fuerza. El pensamiento mismo es una relacion de fuerzas. Se trata de una energética de} alma.
El alina es una estructura compuesta de instintos con distintos grados de fuerza.

Carlos Rojas Osorio



