UNIVERSITAS PHILOSOPHICA 67, ARO 33
[ julio-diciembre 2016, Bogotd, Colombia — ISSN 0120-5323

CICERON Y AGUSTIN. A PROPOSITO
DE LA REPUBLICA

D1aNA MARCELA SANCHEZ BARBOSA'
doi:10.11144/Javeriana.uph33-67.caar

RESUMEN

Para Agustin, la paz es uno de los mayores bienes tanto de la vida eterna,
como de la temporal. Sin embargo, solo en la primera se presenta en for-
ma definitiva, en la segunda es un bien dudoso e incierto. Esta afirmacién
cobra sentido si se tiene en cuenta que en el orden de lo creado, lo tempo-
ral, estd mediado por el pecado original. Ahora bien, podria considerarse
que la paz y el orden son exclusivos de la vida eterna, pero no es asi, pues
en la vida terrena serfa imposible la existencia y el progreso de la humani-
dad sin la presencia de dichos elementos. De esta manera, en este escrito
se intenta mostrar cdmo, a pesar de que Agustin critica la figura de la 7e-
ptiblica tal como la plantea Cicerdn, ve en ella el elemento que posibilita
y determina la paz en la tierra.
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CICERO AND AUGUSTINE.
ON THE REPUBLIC

DiaNA MARCELA SANCHEZ BARBOSA

ABSTRACT

Peace is one of the biggest goods for Augustine, not only in eternal life,
but also in temporal. On the one hand peace is complete in the eternal
life; on the other, peace is a doubtful and uncertain good in temporal life.
This statement makes sense if we consider that in the creation’s order all
temporal life is mediated by the original sin. In this way it could be consi-
dered that peace and order are exclusive of eternal life. Nevertheless, it is
not possible, because without peace in earthly life we wouldn’t be able to
have progress and social life. Thus, in this paper it will be shown how Au-
gustine, despite of his criticism on Cicero s concept of the republic, ack-
nowledges how politics determines and makes possible peace on earth.

Key words: Saint Augustine; peace; City of God; Cicero; republic



CICERON Y AGUSTIN. A PROPOSITO DE LA REPUBLICA

LOS TEMAS RELACIONADOS CON EL AMBITO POLITICO escapan al interés in-
telectual de Agustin. Siempre evitd involucrarse, en la practica, en asuntos de
dicha indole; sin embargo, pese a su querer, por distintas circunstancias, desde su
més temprana edad se vio involucrado en la vida politica de las ciudades y comu-
nidades que habité.

Las tareas que desarrollaba como obispo y los sucesos que acontecieron en el
Imperio, sobre todo la toma de Roma por parte de Alarico y sus tropas en el afio
410, los conflictos que se vivieron al interior la Iglesia, como el cisma donatista,
y finalmente, las acusaciones de los paganos contra la religion cristiana, segun las
cuales, esta es la principal culpable de las circunstancias por las que pasaba el Im-
perio, hicieron que Agustin se involucrara y asumiera decididamente tales pro-
blematicas, siempre y ante todo, como un cristiano comprometido que se ve en
la obligacién de defender los intereses de la comunidad de fieles siervos de Dios.

Agustin reconoce que el hombre es un ser social por naturaleza y establece
que tal condicién brinda, aunque resulta problemdtica, ciertas ventajas, pues los
grupos de hombres méds 0 menos determinados y organizados no solo facilitan la
satisfaccion de necesidades primarias como el abastecimiento de alimento o el
comercio, sino que llevan al hombre a buscar de forma permanente mecanismos
que le permitan vivir con sus semejantes de la mejor manera posible, esto es, con-
servando la paz y la concordia. Més ain, indica que la amistad sincera, basada en
la fe no fingida y en el amor es aquello que més consuela al hombre en la sociedad
humana, llena de trabajos y calamidades, y esto no seria posible mis que en un
contexto comunitario.

De la misma manera que la vida de los santos, la vida del sabio y del hombre
en general, es social, pues esta es la tinica forma en que es posible el progreso y el
logro de ciertos fines (civ. Dei., 19, 5). La sociedad, es pues, una dimensién esen-
cial tanto de la vida terrena, como de la vida celestial.

En este punto es preciso volver sobre algunos planteamientos de Agustin en
torno al tema de la condicién social del hombre pues, por una parte, es necesario
justificar por qué dicho elemento puede considerarse una fuerza operativa en su
propuesta teoldgica y filoséfica y por otra, porque hay que esclarecer ciertas no-
ciones fundamentales que nos llevaran a comprender cémo el cristianismo no
solo supone la vida social y politica, sino que la considera el ¢je principal de la

vida del hombre. Todo ello en orden a sefialar cémo la condicién social y politica
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de la humanidad hace parte del orden universal y contribuye a que se mantenga
la paz en lavida terrena, a pesar del estado en el que se encuentra el hombre a cau-
sa del pecado.

Agustin considera que la naturaleza humana es esencialmente social y que la
sociabilidad se funda en el principio de la unidad del género humano. Esto se
constata en la medida en que Dios hizo que de un hombre nacieran todos los de-
mas, y ello para que existieran en sociedad, vinculados no solo por la semejanza
de la naturaleza, sino también por los lazos de parentesco. “Como quiera que
cada hombre en concreto es una porcién del género humano y la misma natura-
leza humana es de condicién sociable, se sigue de ello una gran excelencia natu-
ral: el vinculo solidario de la amistad entre todos los hombres” (&. conjug, 1, 1).
Con recurrencia, Agustin vuelve sobre el tema de la sociabilidad humana y asi
vemos c6mo, de acuerdo con Brown (2003, p. 265), es uno de los primeros cris-
tianos que se interesa por la cuestion de las relaciones humanas y su naturaleza.

Ahora bien, Agustin identifica tres espacios en los que el hombre se desarro-
lla como ser social, a saber: la familia, la ciudad y el orbe de la tierra, que también
denomina comunidad universal. A cada una de estas agrupaciones humanas co-
rresponde un grado de la politica. A continuacién se expondra brevemente la
concepcién agustiniana de familia y de orbe, dejando de lado momentaneamen-
te ala ciudad debido a que, en orden al desarrollo del tema principal, esta merece

un estudio més profundo y detallado.

1. La familia: primera sociedad natural

EN ROMA, LA FAMILIA ERA EN EL FONDO Y EN LA FORMA la base de la socie-
dad y de la Republica. Era una agrupacién de caracter civil basada en el poder.
Cada familia constitufa una sociedad particular sometida a un régimen de auto-
ridad ilimitada ejercida por el paterfamilias. Esta figura corresponde a la del pa-
dre o jefe del hogar que, por demds, es un ciudadano romano, sefor de si mismo
y propietario de un cierto numero de personas, ya sea por naturaleza o por dere-
cho (Escobar, 1973, p. 12).

Agustin, conforme con la cultura latina y el derecho romano, establece que

la forma mads elemental y originaria de la sociedad es la familia; sin embargo, se
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distancia de la concepcién estrictamente civil y juridica, pues considera que la
familia es también una organizacion natural que se funda en el matrimonio:
la primera alianza natural de la sociedad humana nos la dan, pues, el hombre
y la mujer unidos por el vinculo del matrimonio. A estos no los creé Dios
por separado, uniéndolos luego como si fueran alienigenas, sino que a la
hembra la creé del vardn, reponiendo asi la significacién y la virtud unitiva
en el costado, de donde la mujer fue extraida y formada (...) los hijos vienen
inmediatamente a consolidar la eficacia de esta sociedad, ya que es el fruto
honesto, resultante no solo de la mera unién del hombre y de la mujer, sino

del comercio y trato conyugal entre los mismos. (6. conjug., 1, 1)

De la misma forma que el resto de la humanidad, la vida de la familia, en el
hogar, supone una organizacién. La familia —el hombre, la mujer y los hijos, resul-
tado de la union de aquellos en matrimonio— constituye la sociedad primera. No
obstante, en el hogar es posible encontrar individuos con un estatus diferente al
de los mencionados, por ejemplo, los sirvientes o los esclavos. Estos son conside-
rados parte del hogar en la medida en que por derecho le pertenecen al paterfami-
lias, razén por la cual tiene que cuidar de ellos también. La misién y los quehaceres
propios del paterfamilias pueden compararse con los del episcopado y, por tanto,
con lo que, en la practica, Agustin vivia con la comunidad de Hipona a saber, no
una vida de honra, dignidad y poder, sino un ejercicio dindmico, determinado por
el cuidado de aquellos de los que se estd a cargo (civ. Dei., 19, 19).

Agustin establece que el hombre es el jefe de la casa, de tal manera que la mu-
jer, los hijos y los sirvientes deben obedecer sus designios. Esta es la tinica forma
de mantener la vida del hogar en paz y armonia, es decir, en una “concordia bien
ordenada en el mandar y obedecer de los que conviven juntos” (civ. Dei., 19, 13).
La estructura de la sociedad y, en particular, las relaciones al interior de la familia
se fundamentan en las reglas y en la autoridad; sin embargo, Agustin establece
que la obediencia no estd dada por alguna clase de temor sino, més bien, por el
amor, de acuerdo con los mandatos del Creador (Harrison, 2000, p. 214).

Conforme con los mandamientos, el hombre debe procurar no solo amar a
Dios y a sus semejantes, sino ayudar y velar por todos aquellos que estdn a su alre-
dedor. En virtud del orden natural y de la misma vida social, la primera responsa-
bilidad del hombre es con Dios; en segunda instancia, con aquellos a los que tiene

ocasion de cuidar més propicia y facilmente, a saber: su familia. En el hogar, los
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que se preocupan son los que mandan; y el objeto de dicha preocupacion, los que
obedecen: “este gobierno no es por afdn de dominio, sino por la obligacién de
cuidar a los otros; no por orgullo de sobresalir, sino por un servicio lleno de mise-
ricordia” (civ. Dei., 19, 14).

La familia puede vivir de dos formas, la primera, segtin la fe, y en este caso
espera los bienes eternos prometidos para el futuro; la segunda busca la paz terre-
na en los bienes y las ventajas de la vida temporal. Los dos tipos de familias viven
en la tierra y estan vinculadas unas con otras; sin embargo, se diferencian en la
forma en que usan las realidades temporales necesarias para esta vida, pues mien-
tras que aquellas que viven segun la fe las utilizan para soportar y atenuar su si-
tuacion presente, las otras se sirven de ellas con el fin de alcanzar la paz terrena,
esto es, el orden y la armonia en el mundo, juntamente con el equilibrio entre las
voluntades humanas respecto de los asuntos propios de la vida mortal.

La familia es la parte mds pequenay el principio de la ciudad, de ahi que la paz
doméstica se ordene a la paz de la ciudadania; es decir, “que la bien ordenada con-
cordia de quienes conviven juntos en el mandar y el obedecer mira a la bien orde-
nada concordia de los ciudadanos en el mandar y el obedecer” (civ. Dei., 19, 16).
De acuerdo con esto, el padre de familia debe tomar de las leyes de la ciudad aque-

llos preceptos que gobiernen su casa en armonia con la paz de aquella.

2. El orbe de la tierra

AGUSTIN DENOMINA ORBE, ESTO ES, SOCIEDAD HUMANA UNIVERSAL al ter-
cer espacio en el que el hombre se desarrolla como ser social y politico. Se trata
del conjunto de hombres que conforman todas las naciones y pueblos de la tie-
rra, y que constituyen el cuerpo social universal.

De acuerdo con Gilson (1954, p. 22), podemos decir que Agustin tiene en
mente una sociedad de hombres més vasta que la que puede comprender una ciu-
dad y que, sin confundirse con el cosmos, ni tampoco igualarse a ¢l en su exten-
sién, agruparia a todos los hombres de la tierra. Es importante senalar que la
verdadera sociedad universal, aquella a la que se refiere Agustin, tiene por funda-
dor a Cristo y en ella solo Dios establece el orden (Markus, 1970, p. 74).

El orbe supone, entonces, a los cristianos y a las demds agrupaciones de hom-

bres, independientemente de su raza, costumbres, creencias o ubicacién
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geogriéfica. El Evangelio revela a los hombres la buena nueva de la salvacion y, so-
bre todo, les ensena que son hijos de un mismo Padre; por tanto, hermanos del
Hijo de Dios, que se hizo hombre para salvarlos. De esta manera, la fe en la pala-
bray en la persona de Cristo es el vinculo de la sociedad universal a la que no se
le pueden poner limites ni de raza, ni de lugar. Es en el Evangelio y en Cristo en
donde se evidencia la plenitud de la revelacion, especialmente cuando establece
que “no hay diferencia entre el judio y el gentil, porque el mismo Cristo es el se-
fior de todos” (Ef. 3:6). El misterio que el Apéstol Pablo tiene que anunciar es,
entonces, aquel segun el cual “los gentiles recibirdn la misma herencia que los
judios, pues son miembros del mismo cuerpo y tienen parte en la misma prome-
sa que Dios hizo en Jesucristo” (Gilson, 1954, p. 29).

La sociedad universal que plantea Agustin es aquella en la que desaparecen
todas las barreras y en donde quedan abolidas todas las distinciones que impiden
de alguna manera que se dé la unién universal de los seres humanos en un solo
cuerpo cuya alma es la fe. Sin embargo, es claro que en el orbe no solo hay més
hombres sino mayor diversidad entre ellos; por eso, la situacion alli resulta més
problemadtica que en la familia o en la ciudad, puesto que no es tan clara la rela-
cién de parentesco, no hay una relacién fraterna ni de cuidado mutuo, como en
el caso de la familia, y frente al caso de la ciudad, el orbe supone una dimension
publicay politica mds compleja.

El tema de la sociedad, fragmentada y con problemas de comunicacion, es
objeto del interés de Agustin, pues sabe que el pueblo de Dios hace parte de ella,
y aunque peregrina por este mundo mientras esté en ¢l, su comunidad convive
con no cristianos y necesita de ellos en la vida cotidiana; ademas, participa de las
estructuras sociales, civiles y politicas de la Republica, y de la dindmica del orbe
en general. Ante esta perspectiva, Agustin intenta dar respuesta a la pregunta de
coémo es posible que el hombre, a pesar de la situacién en la que vive, encuentre
una opcidn que le permita permanecer en paz. La situacién de la sociedad del
norte de Africa que se divide a causa del cisma de la Iglesia es una oportunidad
para senalar la complejidad de la vida en sociedad.

La comunidad cristiana africana consideraba que la Iglesia suponia un eszado
de separacion respecto del mundo; aquella se hallaba en una esfera de pureza y
santidad, mientras que este estaba inmerso en el pecado y la oscuridad. De esta

manera, la Iglesia se convertia en la sociedad de los santos y su santidad se hallaba
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en su interior. La Iglesia y el mundo se excluian y no podian coincidir en nada.
Para los africanos, la Iglesia era una comunidad distinta del mundo y se constitufa
como una alternativa a este.

Es a propdsito de este tema que Agustin se involucra en una de las situacio-
nes mas complejas de su época: el cisma de la Iglesia a causa de la disputa con los
donatistas. Lo que estd en juego es no solo la unidad de la Iglesia, sino su postura
frente al mundo y la relacién con sus miembros'.

En el ano 388, luego de su paso por Roma y Milan, Agustin regresa a Africa
con una nueva perspectiva de la vida. La situacién y la disputa que se presentaba
entre cat6licos y donatistas, aunque no le resultaba desconocida, le era ajena. La
asimilé rapidamente, pero desde un punto de partida distinto, “con un adiestra-
miento sumamente personal como fildsofo, y con una posicién que habia evolu-
cionado en el curso de su adaptacién al episcopado” (Brown, 2003, p. 228). Las
circunstancias no solo suponian hacer frente a un problema teoldgico sino inter-
venir directamente en la vida civil, pues la situacién de violencia y confusion ha-
bia cruzado los limites de los templos y el espacio local, para llegar a las cortes
imperiales y a otras instancias.

Ahora bien, contrario a la postura donatista, Agustin vio en la Iglesia el ele-
mento que lejos de ser una alternativa distinta de la sociedad civil, se hace com-

patible con ella, y en esta conjuncion puede asimilar, transformar y perfeccionar

1 Elorigen del cisma donatista se remontaba a la época de las ltimas persecuciones bajo Dioclecia-
no. En el norte de Africa hubo entonces algunos obispos que, intimidados por las armas, accedie-
ron a entregar las Sagradas Escrituras a las autoridades. Hubo otros que, por el contrario, resistic-
ron con heroismo ante las amenazas, llegando incluso a entregar su vida antes que las Escrituras.
Pasada la persecucién, y ya bajo el reinado de Constantino, los dos bandos no pudieron ponerse
de acuerdo en la eleccién de sus obispos. En efecto, quienes permanecieron fieles en la prueba
rechazaron la validez del nombramiento de aquellos que habfan flaqueado, pues la apostasta en
que habfan incurrido quienes entregaron los libros sagrados no solo los hacia indignos de reci-
bir cualquier sacramento, sino que los habia excluido de la propia Iglesia. Quienes habian cedido
aducian, por su parte, que la eficacia del sacramento no depende de la santidad del ministro, y no
estaban dispuestos a renunciar a su cardcter universal, esto es, catélico (...) A lo largo de los tltimos
decenios la situacion habia llegado a ser muy complicada, pues aparte de los desacuerdos teoldgicos
otros temas enrarecian las relaciones. Estaba, en primer lugar, el acceso a subvenciones del Estado y
exenciones fiscales, que cobijaban a los catdlicos, pero no a los donatistas (...) No menos problema-
tico era el hecho de que en todo ese tiempo la sociedad africana se habfa ido polarizando alrededor
de las dos Iglesias, hasta el punto de que los catélicos tendian a ser identificados con el segmento
romano, urbano y préspero de la poblacién, mientras los donatistas se habfan hecho fuertes en el
medio autdctono (Flérez, 2004, p. 108).
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los lazos de las relaciones humanas. En este sentido, Agustin estima que, a pesar
de que la humanidad se encuentre sumida en una situacion de discordia y de con-
flicto permanente, la Iglesia catdlica es la tnica institucién que llena de confian-
za, extendida por todo el orbe, establecida con el respeto de los emperadores
cristianos, buscada por nobles e intelectuales es capaz de guiar las masas del mun-
do civilizado. Refiriéndose a la Iglesia, Agustin establece lo siguiente:

Eres tt quien somete las esposas a los maridos (...) mediante la obediencia

fiel y casta; colocas a los maridos por encima de sus esposas; unes a los hijos

con sus padres mediante una esclavitud libremente aceptada, y colocas a los

padres por encima de sus hijos en piadosa dominacién. Unes hermano con

hermano mediante los lazos de la religién, atin més firmes y tirantes que los

de la sangre. Ensefias a los esclavos a ser mds leales con sus amos (...) y a los

amos (...) a inclinarse mas a convencerlos que a castigarlos. Juntas a ciudada-

no con ciudadano y a nacién con nacion; y juntas sin duda, a todos los hom-

bres en recuerdo de sus primeros padres, y no solo mediante los vinculos

sociales, sino con cierto sentimiento de parentesco comun. Tu ensefias a los

reyes a gobernar en beneficio de su pueblo, y eres ti quien advierte a los pue-

blos que sean mds obedientes a sus reyes (mor, 1, 30, 63).

La cuestién comun entre Agustin y los donatistas es, en el fondo, la forma de
comprender la Iglesia. Los donatistas defendian la idea de que solo ellos habian
mantenido totalmente la ley cristiana, de ahi que negaran, por ejemplo, la vali-
dez del bautismo cuando no era administrado por algin miembro de la verdade-
ra Iglesia, con lo que la convertia en una institucion cerrada a la comunidad
procedente del exterior. La Iglesia de los donatistas es causa de indignacién para
Agustin, pues era limitada, ponia en entredicho la palabra de Dios al negar su
universalidad y su santidad y porque introducia al pueblo cristiano en una suerte
de comunidad estratificada.

Para Agustin, por el contrario, la Iglesia es un lugar abierto a todo el mundo,
no solo alos cristianos, por eso advierte que alli es posible encontrar borrachos,
miserables, embusteros, addlteros y toda clase de hombres, que de la misma ma-
nera que estdn alli, llenan los teatros en las fiestas paganas. La Iglesia es un cuerpo
mixto y en su interior, evidentemente, era posible encontrar pecadores; también

es una dinidmica compuesta por elementos moviles que le dan el cardcter
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universal y, lejos de la anticuada, estancada y limitada Iglesia de Cipriano, la de
Agustin esta en permanente renovacion y expansion.

La Iglesia existe no para desafiar a la sociedad, sino para conducirla y esto
con base en la justicia verdadera que depende del orden del amor establecido por
Dios. Caso contrario el de Cicerdn que considera que el gobierno dependerd de
las condiciones y las caracteristicas de la comunidad en cuestién, por lo que sera
el derecho, esto es, un cuerpo juridico comun aceptado por las personas que con-
forman la colectividad, lo que determine el orden y procure la concordia entre
los ciudadanos. Sera esta idea la que Agustin retomard para mostrar por qué

Roma no puede considerarse una auténtica republica.

3. La Republica

3.1 CICERON: L4 REPUBLICA

LUEGO DE ESTABLECER QUE LA POLITICA ES una de las actividades propias del
sabio, siendo ademds superior a la estrictamente tedrica, Cicerdn reflexiona en su
obra Sobre la repitblica a propésito de cudl puede ser la mejor forma de gobierno.
Sin embargo, el estudio de dicho tema carece de sentido si no se indica cudl y de
qué tipo es la colectividad que se espera dirigir. Por esta razon, antes de pasar a
examinar cada una de las formas de gobierno —monarquia, aristocracia, demo-
cracia, y sus degeneraciones: tirania, oligarquia y anarqufa—, determina qué es la
republica?, pues “nunca podré entenderse aquello de lo que se va a hablar si no se
entiende antes lo que es” (Rep. I, 24, 38).

Cicerén define la reptblica como “cosa que pertenece al pueblo” (Rep. 1, 25,
39), y precisa que pueblo no es todo conjunto de hombres reunido de cualquier
manera, sino el conjunto de una multitud asociada por un mismo derecho que

sirve a todos por igual. Senala que la sociedad es natural al hombre en la medida

2 Es importante sefialar que Cicerdn piensa concretamente en la Republica romana, con sus
caracteristicas, su legislacién y su contexto particular. Al final del libro I del De republica Escipion
precisa esta idea: “Digo, pues, solemnemente, asi lo pienso y afirmo, que de todas las republicas,
no hay ninguna que, por su constitucion, por su estructura o por su régimen, sea comparable con
aquella que nuestros padres recibieron de los antepasados y nos trasmitieron a nosotros” (Rep. I,

46,70).
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en que es esencial para el logro de una vida feliz y virtuosa. Ademds, la sociedad
surge no por debilidad y necesidad de proteccién, sino por una cierta tendencia
asociativa natural de los hombres que apunta a una aceptacion consensuada de
las leyes y a la persecucion del interés comun.

Hay que hacer algunas precisiones a propdsito de esta definicién. Lo prime-
ro que hay que advertir es que en la obra del orador no hay nada que explique qué
entiende por cosa. Sin embargo, podemos sefialar que en el contexto de la cultura
latina cosa puede ser entendida, por un lado, como un objeto, por otro, como un
cierto ejercicio.

En cuanto al pueblo, Cicerdn establece que no es una simple agrupacion hu-
mana, sino una sociedad basada en el consentimiento del derecho y en la comuni-
dad de intereses. Un pueblo es “un conjunto de personas que se ha dado unas
normas en funcién de un interés comun articulado en ese acuerdo normativo o
juridico que es el contenido directo y concreto de la abstracta res” (Mas, 2006, p.
196). Esta forma de comprender lo que es el pueblo supone dos elementos: prime-
ro, la unién de unos hombres; segundo, un derecho o normatividad comun del
que pueden servirse todos aquellos que pertenecen a la comunidad. El derecho
comun es lo que hace que un agregado humano se convierta en un pueblo y que,
por tanto, sea posible hablar de gobierno publico o republica: “asi, pues, todo pue-
blo, que es tal conjuncién de multitud, como he dicho, toda ciudad, que es ¢l esta-
blecimiento de un pueblo, toda reptblica, que, como he dicho, es lo que pertenece
al pueblo, debe regirse, para poder perdurar, por un gobierno” (Rep. I, 26, 41).

Para Cicerén un agregado humano espontdneo no puede considerarse un
pueblo, pues este se caracteriza por poseer un orden comun entre los distintos
hombres que lo constituyen, a saber, los mejores, los que actualmente lo gobier-
nany el comun de los ciudadanos. Este orden estd dado por el derecho comiin que
ha sido establecido para todos y del que todos pueden servirse, de ahi su doble
cardcter de iuris consensus'y de communio utilitatis. Lo primero se refiere al dere-
cho como comtn a todo el pueblo, aunque no es creado por algun tipo de con-
senso o acuerdo entre los ciudadanos; lo segundo concierne a su disponibilidad,
es decir, al hecho de que el pueblo pueda servirse de él. Un pueblo serd tal, enton-
ces, cuando las personas que lo constituyen acepten un cuerpo juridico comun
que rija su viday su conducta. El derecho, el deber y el poder serdn asilos elemen-

tos que, para Cicerén, determinardn la armonia y la concordia y, con ello, la
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constitucién de un pueblo. Al respecto dice Cicerdn: “recordad lo que he dicho
al principio: que la reptiblica no puede conservar su estabilidad a no ser que se de
en ella un equilibrio de derecho, deber y poder, de suerte que los magistrados
tengan la suficiente potestad, el consejo de los hombres principales tenga la sufi-
ciente autoridad y el pueblo tenga la suficiente libertad” (Rep. 11, 33, 57).

La republica no es el conjunto de los bienes de los que se encarga la clase po-
litica, tampoco las instituciones. Es algo mas abstracto. Se trata del consenso ju-
ridico que Roma se ha dado a si misma y en cuya raiz, de acuerdo con Cicerdn, se
encuentra la misma naturaleza ordenando hacer lo bueno y prohibiendo lo malo.

Cicerdn considera que la fuente de la ley y del derecho ha de buscarse en una
“filosofia esencial que, lejos de intereses privados y egoistas, ensefia que hay una ra-
z6n césmica que se manifiesta como ley en tanto que 7azdn fundamental, insita en
la naturaleza, que ordena lo que hay que hacer y prohibe lo contrario” (Leg. I, 18).
A propésito de esta afirmacién hay que decir, con Salvador Mas (2006), que de la
misma manera que existen dos ambitos juridicos, a saber, el propio y el comun,
hay también dos sentidos de /ey que Cicerén advierte, “el estrictamente romano,
de acuerdo con el cual la ley sanciona por escrito érdenes y prohibiciones, y un
sentido universal que el Arpinate, alejandose del contexto més romano, elabora
tomando pie en la filosofia griega: no la ley positiva, sino la summa lex principio
constitutivo del derecho y que nacié para todos los siglos, antes de que se escribie-
ra ninguna ley o de que se organizara ninguna ciudad” (Mas, 2006, p. 181).

Laley y el derecho son, entonces, el ¢je de la vida de la republica; de hecho,
Cicerén afirma de manera contundente que la republica es sus leyes®. Sin embar-
go, hay que tener en cuenta que tanto el derecho de la ciudad (ius civitatis) como
el de la comunidad de hombres (ius humanum) estan subordinados al ius natu-
rale “que atafie a todos los humanos y a todas las cosas en tanto que partes de un

orden querido por los dioses providentes o establecido por la razén universal”

(Mas, 2006, p. 186).

3 “Porque ellas son el vinculo de dignidad de que gozamos en la Republica, ellas el fundamento de la
libertad, ellas la fuente de la justicia, el alma, el espiritu, la sabidurfa y el pensamiento de la ciudad
radican en las leyes. Lo mismo que nuestros cuerpos sin inteligencia, asi la ciudad sin ley no puede
servirse de sus elementos, que son como sus nervios, su sangre y sus miembros” (Pro Cluent. 53,
146). Ver: Mas, 2006, p. 190.
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Volviendo al didlogo, Escipién se vale de la analogfa de la armonia musical*
para explicar cdmo la repuiblica, a pesar de la diversidad que hay en ella, vive y se
conserva gracias a la concordia entre sus habitantes. La concordia, esto es, un cier-
to sentimiento de armonfa y amistad entre los ciudadanos, es, sin embargo, resul-
tado de lajusticia, y en ningtn caso aquella puede existir sin esta. En consecuencia,
Cicerén establece que no es posible gobernar una republica sin el recurso a la jus-
ticia perfecta (Rep. 11, 44, 70). Esta es la més espléndida de todas las virtudes, con-
siste en “no causar dafo a nadie, si no es injustamente provocado, y usar los bienes
comunes como comunes y los privados como propios” (De Off. 1, 20).

Si se retoma la definicién propuesta antes hay que decir, entonces, que sin
justicia no es posible un pueblo, y en la medida en que este es fundamento de la
ciudad y asi, de la Republica, no es posible que exista una Republica sin que im-
pere en ella la justicia.

Finalmente, Cicerdn sefala que la republica es un bien util al pueblo en la
medida en que se gobierne bien. De esta manera, los que hayan de gobernar, para
hacerlo eficientemente, deben, primero, defender los intereses de los ciudadanos
de forma que cuanto hagan lo ordenen a ellos olvidandose del propio provecho;
segundo, han de velar sobre toda la republica, ya que atendiendo a la proteccién
o el bienestar de una parte, puede descuidarse el resto (De Off- 1, 25, 85), caso en
el que la 7es ya no serd publica, sino de una parte.

Por tanto, en la reptiblica todo debe estar dispuesto en favor de la vida feliz y
honrada de la comunidad. Al ser esto la causa principal del pueblo, la republica
debe velar por que dicho fin se alcance, ya sea por medio de las leyes, ya sea por

medio de sus instituciones, ya sea por medio de la educacién de sus ciudadanos.

4 “Porque del mismo modo que en los instrumentos de cuerda o de viento, o en el mismo canto de
varias voces, debe guardarse un concierto que da por su mismo ajuste unidad y congruencia a muy
distintas voces, que los oidos educados no toleran que se altere o desentone, y ese concierto, sin
embargo, se hace concorde y congruente por el gobierno de voces muy distintas, asi también, una
ciudad bien gobernada es congruente por la unidad de muy distintas personas, por la concordia de
las clases altas, bajas y medias, como los sonidos. Y la que los musicos llaman armonfa en el canto,
es lo que en la ciudad se llama concordia, vinculo de bienestar seguro y 6ptimo para toda republica,
pues ésta no puede subsistir sin la justicia” (Rep. 11, 42, 69).
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3.2 AGUSTIN: L4 REPUBLICA

A PROPOSITO DEL TEMA DE LA REPUBLICA, Agustin no asume una perspecti-
va ni como filésofo indiferente al cristianismo, ni como cristiano indiferente a la
filosofia; mds bien, hace frente al tema como un cristiano que juzga la filosofia,
asume sus conceptos y los reforma a la luz de la fe.

Lo que le interesa a Agustin no es investigar qué es una republica, desde el
punto de vista material, es decir, en cuanto espacio fisico, sino en sentido social,
lo cual solo es posible apelando al modelo por excelencia: Roma. La investiga-
cién comienza con la pregunta por el momento en que Roma mereci6 el nombre
de repriblica. Para responder a ello es necesario establecer qué es una republica.
Agustin vuelve, entonces, sobre la definicion pagana més aceptada, esto es, la de
Cicer6n y, a partir de ella, construye y expone la propia.

Para Agustin es claro que todos los hombres desean ser felices y esto lo an-
stan con amor apasionado. En la felicidad ponen el fin de sus apetencias y nadie
puede amar lo que en su esencia o en su cualidad ignora; es decir, no es posible
desconocer la esencia de lo que se ama, de ahi que todos los hombres conozcan la
vida feliz. Todos los bienaventurados poseen lo que quieren, aunque no todos los
que poseen lo que quieren son felices; al contrario, son miserables todos los que
no tienen lo que desean o poseen lo que no quieren rectamente. Solo es feliz el
que posee todo lo que desea y no desea nada malo (77i7., 13, 6,9).

El sumo bien es la vida eterna y el sumo mal la muerte eterna y “para conse-
guir una y librarse de la otra es necesario vivir bien” (civ.Dei., 19, 4). Lo que
Agustin denomina vivir bien no es produccion nuestra, ni es algo que podamos
lograr en esta vida. Se presenta a causa de nuestra fe y de la busqueda que em-
prendemos por nuestra creencia y esperanza. Agustin indica, ademds, que la feli-
cidad es independiente de las eventualidades propias de la fortunay de los bienes
externos, de ahi que para los cristianos el bien supremo sea la paz eternay perfec-
ta, aquella en la que los hombres no experimentan ningtn tipo de adversidad.

Para el cristiano, la felicidad absoluta no puede ser lograda en la vida tempo-
ral y terrena, ya que la condicién pecadora del hombre le impide vivir plenamen-
te feliz, por lo que solo puede ser bienaventurado en esperanza. El cristiano atin
no es feliz, pero espera conseguir con paciencia la felicidad que aunque no posea

le ha sido prometida. La verdadera bienaventuranza es aquella que supone la
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sabiduria, pero no la que persiguen los fildsofos, sino la que se identifica con
Cristo y con la Trinidad, que estd mediada por la fe, la esperanza y el amor, y de-
bido a que se obtendra cuando el hombre oriente su amor al Creador, solo se lo-
grara plenamente en la vida eterna de la paz.

Agustin establece que la vida eterna de la paz es lo tinico que puede ser con-
siderado absoluta bienaventuranza y solo es posible en la Ciudad de Dios; sin
embargo, indica que “es tan singular el bien de la paz, que aun en las cosas terre-
nas y mortales no solemos oir cosa de mayor gusto, ni desear objeto mds agrada-
ble, ni, finalmente, podemos hallar cosa mejor” (civ.Dei., 19, 11). En las cosas
humanasy en la naturaleza comin no hay nada, ni nadie que no guste y disfrute
de tener paz; ejemplo de ello es que aquellos que desean la guerra, desean vencer
y asi alcanzar la paz o aquellos que con malicia y codicia turban la tranquilidad
de otros, desean que en su hogar, con su mujer y sus hijos exista siempre paz. Més
atn, de no existir algun tipo de paz en la vida terrena seria imposible la existencia
y el progreso de la humanidad.

En este contexto, Agustin retoma la definicién ciceroniana de repriblica®, aten-

diendo a su promesa® de examinarla cuidadosamente. Demostrard que de acuerdo

5 “Porquebrevementedefine - Cicerén-larepublica, diciendo que es cosa del pueblo, cuya definicion,
si es verdadera, nunca hubo reptblica romana, porque nunca hubo cosa del pueblo, cual quiere que
sea la definicién de republica. Pues defini6 al pueblo diciendo que era una junta compuesta de
muchos; unida con el consentimiento del derecho y la participacién de la utilidad comtin. Y mds
adelante declara qué significa lo que llama consentimiento del derecho; manifestando con esto que
sin justicia no se puede administrar ni gobernar rectamente la reptblica” (civ. Dei., 19, 21).

6 “Examinen atentamente los que tanto ensalzan, qué tal fue aun en la época en que florecieron
aquellos antiguos varones y celebradas costumbres, si acaso florecié en ella ~Roma-— la verdadera
justicia, o si quizd entonces tampoco vivia por el rigor de las costumbres sino que estaba pintada
con bellos colores, la cual atn el mismo Cicerdn, ignorandolo cuando la celebraba y preferfa,
lo expreso, pero en otro lugar hablaremos de esto, si Dios lo quiere, procurando manifestar a su
tiempo, conforme con las definiciones del mismo Cicerdn, cudn brevemente explicé lo que era
reptiblica y lo que era pueblo en persona de Escipién, conforméndose con él otros muchos otros
pareceres, ya fuesen suyos o de los que introducen en la misma disputa, donde sostiene que aquella
nunca fue republica, porque jamés hubo en clla verdadera justicia, pero segun las definiciones mds
probables en su clase, fue antiguamente Republica, y mejor la gobernaron y administraron los
antiguos romanos que los que siguieron después; en atencion a que no hay verdadera justicia, sino
en aquella Republica cuyo Fundador, Legislador y Gobernador es Cristo, si acaso nos agrada el
llamarla Republica, pues no podemos negar que ella es un bien 1til al pueblo; pero si este nombre,
que en otros lugares se toma en diferente acepcidn, estuviese acaso algo distante del uso de nuestro
modo de hablar, por lo menos la verdadera justicia se hallé en aquella Ciudad de quien dice la
Sagrada Escritura: Cudn gloriosas cosas estan dichas de la Ciudad de Dios” (civ. Dei., 2,21).
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con la formulacién del Arpinate, en Roma nunca existié verdadera justicia, por
esto, tampoco una congregaciéon de hombres asociada por un derecho comun,
pues sin justicia no es posible la existencia del derecho, ni, por consiguiente, un
pueblo.

Ahora bien, es claro que la lectura que hace Agustin de la definicidn cicero-
niana se centra en la nocién de justicia, por ello, el énfasis estd puesto en mostrar
que esta nunca existié en la reptiblica romana tal como la entendié el orador. El
interés de Agustin, sin embargo, va més all4 de esto y la exposicién sirve a otros
objetivos (O’Daly, 2004, p. 207).

El primero de dichos objetivos es entrever cudles serfan las implicaciones de la
justicia al servicio de Dios, esto es, la distincién entre lo que constituye la justicia
para los cristianos y la realidad de la reptiblica romana cuando se rinde al culto de
los falsos dioses (civ. Dei., 19, 21.). En segundo lugar, estd proponer una defini-
ci6én alterna, que considere el elemento cristiano y que justifique por qué solo pue-
de denominarse verdadera repriblica ala Ciudad de Dios. En tercer lugar, Agustin,
de acuerdo con el plan de la obra, hace frente a las acusaciones paganas segtin las
cuales el cristianismo prepara la ruina de la reptblica, puesto que ensefia al hom-
bre a renunciar al mundo 'y, por tanto, aparta al ciudadano del servicio al Imperio.
Finalmente, Agustin se sirve de la definicién de Cicerén para mostrar que, pese a
la situacion trastornada de la humanidad, esta goza de cierta paz y tranquilidad, y
ello gracias a las dindmicas publicas y politicas que son propias de las naciones.

Para Agustin, de acuerdo con la definicién de Cicerén, en Roma nunca exis-
tié un pueblo y, por lo tanto, tampoco una republica. Esto lo ratifica el hecho de
que el pueblo es definido como una multitud asociada por un mismo derecho que
sirve a todos por igual. Por ello, en la medida en que en Roma no existié verdade-
ra justicia, tampoco un derecho que se fundamente en ella, y dado que sin este no
hay nada que asocie a la multitud, los romanos no pueden llamarse pueblo, ni
Roma una republica.

Como se sefialé anteriormente, para Cicerdn la justicia es condicion funda-
mental para la existencia de la concordia entre los hombres y, asi, de la republica.
Aunque Agustin ratifica esta idea, no por ello acepta que Roma haya sido, efecti-
vamente, una republica. Solo la la Ciudad de Dios merece tal titulo, en la medida
en que solo en ella existe verdadera y perfecta justicia. Sin embargo, “debe existir

por lo menos una segunda republica, aquella que constituyen todos los hombres
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cuya cabeza no es Cristo; pero ésta no es casi mis que el desecho de la primera 'y
solo existe a causa de ella. No existiria republica de la injusticia, si no existiera una
de la justicia. Toda sociedad digna de ese nombre es, pues, o la Ciudad de Dios,
o la definida con relacién a ella” (Gilson, 1954, p. 51).

Si bien Agustin establece claramente qué entiende por justicia, concreta-
mente por verdadera justicia, no hace lo mismo con lo que podria ser una falsa
justicia. Es importante senalar inicialmente que, para Agustin, la justicia en sen-
tido pleno es la divina. Esta se revela a los hombres en la misericordia de Dios y
en su voluntad de que la humanidad se salve por la redencién de Cristo que re-
concilia alos hombres con el Creador. Los hombres participan de la justicia divi-
na; en ellos hay por lo menos un recuerdo de lo que es la justicia, pues fueron
creados a imagen y semejanza de Dios, y a pesar de su condicién caida la natura-
leza humana no se deformé totalmente.

Ahora bien, respecto de la verdadera justicia se puede decir que Agustin re-
toma la idea cldsica de justicia distributiva, que consiste en dar a cada cual lo que
le es debido, pero la transforma en términos cristianos senalando que la justicia
es dar a Dios y al préjimo el amor que se les debe en virtud del doble mandamien-
to del amor. La justicia verdadera consiste entonces, en una recta relacién cuyo
fundamento es un amor ordenado a la jerarquia de bienes establecidos por Dios
como objetos de amor y deseo.

Antes de la caida los primeros hombres gozaban de la paz y la bienaventuran-
za absolutas, y su total obediencia a Dios les garantizaba una recta y justa relacién
con EL A causa del pecado quedaron privados de tal condicién y la relacién de
justicia se deformo, pues los hombres dejaron de orientar su amor hacia Dios. En
este sentido es posible afirmar que la fa/sa justicia es imperfecta porque es pro-
ducto del pecado; en el mejor de los casos se trata de una justicia parcial, contin-
gente y sujeta al cambio debido a que se sustenta en la experiencia. De este modo
hay que afirmar que en Roma no existi6 justicia, pues si esta se comprende en el
sentido distributivo antes expuesto, “¢qué justicia, pues, serd la del hombre que al
mismo hombre le quita a Dios verdadero y lo sujeta a impuros demonios?, ;es
esto dar a cada uno lo que es suyo?” (civ. Dei., 19, 21).

Si la meta humana es el disfrute de Dios, esto es, adherirse con amor a El por
si mismo, todo lo que hace y lo rodea debe estar ordenado a alcanzar dicha meta.

Por ello, Agustin establece que todo lo que no es Dios debe ser utilizado de tal
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forma que conduzcaa El, pues “utilizar se refiere al uso de lo que es conducente a
obtener lo que amas, con tal de que sea digno de ser amado” (doc. Chr;, 1,22, 20).
En este orden de ideas, es preciso decir que para Agustin la virtud es el medio por
el que la moral se ordena y dirige a una meta apropiada; mientras que para Cice-
r6n, por el contrario, es no solo el fundamento de la republica, sino la metay la
finalidad de la vida humana. Por esta razdn, para Agustin, el Imperio Romano
crecié porque muchos de los hombres que lo construyeron y lo habitaron guarda-
ban cierta integridad en su clase, la suficiente para construirlo, acrecentarlo y con-
servarlo; con lo que se evidencia que las virtudes civiles tienen un gran valor, de lo
que es testimonio aquel gran Imperio. Siguiendo a Markus (1970, p. 74), se sefia-
lamos que Agustin reconocera la necesidad del Estado y de la ley natural para ilu-
minar la vida del hombre que, por su condicién pecadora no puede, por si mismo,
comprender y seguir los caminos del orden del universo.

Hasta este momento es claro queAgustin sigue a Cicerén en torno al tema
de la necesidad y la utilidad de la virtud parala vida social y politica; no obstante,
se aleja de ¢l puesto que considera que la virtud civil no es suficiente para garan-
tizar la vida de la republica, ya que para esto es necesario que se una a la verdade-
ra religion. Pero, ¢como es posible que el ejercicio de la virtud civil haya sido
suficiente para el progreso del Imperio y que luego necesite de la verdadera reli-
gion para que resulte eficaz y conveniente alavida del hombre? Agustin establece
que lo que es apto en un tiempo, no lo es necesariamente en otro, por lo que en
este caso la virtud se juzga no por ella misma, sino por el objeto de que depende’.

Entonces, para Agustin, el problema del Imperio y los males que le ocurrie-

ron no son resultado del establecimiento de esta o aquella doctrina, de las

7 “Fuc apto para los antiguos tiempos un sacrificio que Dios preceptud, pero ahora no lo es. Porque
ahora ha preceptuado algo que es apto para este tiempo, pues El sabe mejor que ningan hombre
lo que se ha de utilizar convenientemente en cada tiempo. Cuando lo utiliza, anade, disminuye,
quita, pone, es Creador inmutable de las cosas mudables, y es también su gobernador. Asi va
transcurriendo la hermosura de las edades del mundo, cuyas particulas son aptas cada una a su
tiempo, como un gran cdntico de un inefable artista, para que los que adoran dignamente a Dios
pasen a la contemplacién eterna de la hermosura, aun mientras dura el tiempo de la fe. (...) Dios no
manda nada de esto por su propio interés, sino por interés del que obedece. Por eso es verdadero
Sefior, porque no necesita de su siervo y, en cambio, su siervo necesita de El (...) Se trata de simbolos
de las realidades que El reparte, ya infundiendo virtudes en el alma, ya para conseguir la salvacién
eterna. La celebracién y ejecucion de esas acciones simbdlicas son obligaciones de piedad para
utilidad nuestra y no de Dios” (Ep. 138, 1,5).
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decisiones o medidas tomadas por estos o aquellos emperadores, sino que su de-
cadencia se debié a la avaricia de sus costumbres corrompidas, al hecho de que
una perversidad cruel se apoderd de las conciencias de sus habitantes, a la acep-
tacion de la impunidad de los vicios y a la fe en falsos dioses. Mostré Dios en el
opulento y célebre Imperio Romano cudnto valen las virtudes civiles, aun sin la
verdadera religion (Ep. 138, 3: 17); sin embargo, mostré también que la prospe-
ridad de la republica solo puede darse si esta se fundamenta en una sociedad de
piedad y justicia. No se trata de ofrecer la otra mejilla a aquel que nos ha dado
una bofetada, ni de dar el manto a aquel que por medios violentos quiere quitar-
nos la tinica; se trata, més bien, de subyugar el mal que hay en el hombre por
medio del bien, para que el hombre se libre del mal. En palabras de Agustin:

no [se trata] del mal exterior y ajeno, sino del mal propio e intimo, por el que

es arruinado mds grave y perniciosamente que por la crueldad de cualquier

enemigo exterior. Luego quien vence al mal con el bien o pierde con pacien-

cia las comodidades temporales, muestra cudn despreciables son compara-

das con la fe y la justicia; precisamente por amarlas demasiado era malo. De

ese modo, el que injuria aprende del injuriado la futilidad de esos intereses

por los que hizo la injuria, se arrepiente y vuelve a la concordia, interés supre-

mo de la ciudad; no vuelve derrotado por enemigos crueles, sino por la be-

nevolencia del que tolerd la injuria. (Ep. 138,2, 11)

Agustin no desconoce ni la necesidad, ni el alcance de las virtudes, tampoco
de las instituciones civiles, pero sefala que ambas resultan imperfectas si no estan
en funcién de la verdadera religion, pues esta es la inica manera de alcanzar la
perfeccion de los ciudadanos y la eternidad de la republica. El cristiano no debe
despreciar nada de cuanto verdadero y util ha encontrado el hombre, porque la
verdad, de cualquier parte que venga, proviene de Dios. Agustin sabe que toda
comunidad humana, cristiana o no, se sirve de los bienes propios del mundo,
pues ellos hacen que la vida se soporte mds ficilmente. El uso de las cosas del
mundo es comun a fieles e infieles, no obstante, el uso y la finalidad que se les da
es distinto. Los bienes del alma, del cuerpo y del mundo no deben ser desprecia-
dos, todo lo contrario, deben ser aprovechados en beneficio del hombre, pero
ello solo se lograra cuando se busquen y se usen con miras a Dios.

De acuerdo con Cicerén, Agustin establece que una multitud de hombres

unidos entre si por algun vinculo social no es un pueblo, por lo que dista del
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Arpinate en la medida en que el fundamento del pueblo no es la ley o el derecho,
sino el amor comun de bienes realmente idénticos. Agustin replantea la defini-
cién y establece que un pueblo “es una congregacién de muchas personas, unidas
entre si por la comunién y conformidad de los objetos que ama” (civ. Dei., 19, 24).
De esta manera, un pueblo es realmente tal cuando en ¢l existe la concordia de las
razones y de los corazones que liga el conjunto de los individuos y de las personas.
Un pueblo se constituye cuando su vinculo es la concordia. Conforme con esta
nueva definicidn es posible tanto reconocer pueblos dignos de tal nombre, aun-
que en ellos no impere la justicia, como conceder, por tanto, que “el pueblo roma-
no es un pucblo, y su asunto principal sin duda alguna es la republica” (civ. Dei.,
19, 24). Para Agustin la republica, en este sentido, es el interés del pueblo que es
“una muchedumbre reunida por el vinculo de la concordia” (¢p. 138, 2, 10). En-
tonces, no es posible negar a Roma el nombre de pueblo, pues a pesar de su deca-
dencia politicay al deterioro de sus costumbres, en ella subsistié “una congregacion
de seres racionales, unidos en la comunién undnime de todos sus miembros en las
cosas que aman” (Gilson, 1954, p. 57).

Agustin le da un giro a la definicién de pueblo que propone Cicerdn y la lle-
va del 4mbito de lo juridico a lo que podriamos denominar comunitario o vital.
El énfasis ya no estd puesto en el iuris consensus ni en la utilitatis communio, esto
es, en el dmbito de lo estrictamente normativo, sino en la rerum dilectarum com-
munio, es decir, en la comunién en torno de las cosas que se aman (Pegoraro,
2011, p. 227). El amor es la potencia fundamental de la vida en cuanto es fuente
de concordia y unién, por esto es el principio originario y constitutivo del pue-
blo. Sobre ello, dice Agustin: “dos amores fundaron dos ciudades; la terrena, el
amor propio hasta llegar a menospreciar a Dios, y la celestial, el amor a Dios,
hasta llegar al desprecio de si propio” (civ. Dei., 14, 28).

En conclusion, gracias al giro que Agustin da a la definicién ciceroniana de
republica, solo la Ciudad de Dios puede denominarse como tal, pues unicamen-
te ella cumple cabalmente con las exigencias que debe satisfacer una colectividad
para considerarse republica. La Ciudad de Dios es, en efecto, una sociedad reli-
giosa basada en la fe en Cristo, abierta a todos los hombres a condicién de que
vivan en la fe. Ella nace y existe de un amor comuin por un bien comun, conocido

de idéntica manera gracias a la perfecta unidad de la fe.
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